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De los editores

En Palenque de San Basilio, el poblado de descendientes de
cimarrones, al pie de los Montes de Maria y en las cercanias de
Cartagena de Indias, desde octubre de 1997, el nombre, la figura,
y el protagonismo épico del africano Benkos Bioho, se yerguen en
una enorme escultura de bronce*.

Bioho conocido también como Domingo Bioho, El rey del
Arcabuco y El rey de La Matuna es parte de la pléyade de lideres
cimarrones que a lo largo y ancho de las Américas y el Caribe
durante varios siglos en la colonia opusieron resistencia a la
esclavitud.

La estatua de Bioho hara parte de las memorias de liberacion
que honran la regién del Caribe continental colombiano, y son
muestra de la admiracion y afecto que por el poblado y su gente
profesan miembros de la Expedicion Humana y del Instituto de
Genética en la Facultad de Medicina de la Pontificia Universidad
Javeriana. El monumento enriquece ademas, postulados del pro-
grama deUNESCO "La Ruta del Esclavo" que propende por el
rescate de lugares de evocacion y tradiciones vivas ligadas a la trata
de esclavos y a la presencia africana en América. Colombia
contribuye asi a esa recuperacion, de igual modo que Cuba y
México, paises que recientemente erigieron sendos monumentos a
la memoria del Cimarrén en Santiago de Cuba y a la de Yangéa en
las proximidades de Veracruz.

Esta edicion dAMERICA NEGRA publica un articulo del linguis-
ta John Lipski titulado "El lenguaje de logegros congoge
Panama y ellumbalu palenquero de Colombia: funcion
sociolingliistica de criptolectos afrohispanicos". Si bien el lengua-
je del lumball contiene palabras procedentes de las lenguas
banties del Congo, de acuerdo con los estudios de Armin Schwegler

* Véase en esta misma edicion boceto del monumento y fotografia de la escultura de Bioho que
actualmente reposaen laiglesiade Palenque de San Basilio.
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INTERVENCIONES

y Carlos Patifio Rosselli, mucho de su africania, al decir de Lipski,
"reside en las estructuras morfosintacticas claramente africanas, a
veces compuestas soélo de palabras espafolas".

Es preciso resaltar cOmo estos nuevos analisis desde la linguis-
tica han resultado en contribuciones al estudio de la presencia
africana en el sentimiento de panamefios y palenqueros gue con-
memoran un pasado histérico y mitico. De su lado, las manifesta-
ciones ddos negros congoen el carnaval en Panama, se enmarcan
en un lenguaje ritualizado como parte del teatro que expresa
nostalgias africanas de reyes, memorias de esclavitud, rebelion y
goces de libertad. Es un acto al que Lipski define como "deliberativo,
un desafio a la erosién de la conciencia africana [que] sirve de
resguardo cultural de un pasado...".

AMERICA NEGRA llama la atencién de sus lectores al Calendario
de actividades que tendran lugar en torno al tema de la diaspora
africana durante el afio de 1998 en diversos paises y que sefialan el
creciente interés por el estudio del legado africano en América y el
Caribe.
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Encuentro de culturas entre Africa y Brasil.
Siglo XVIII: Luanda, isla de Mozambique
y Rio de Janeiro

SELMA PANTOJA

Historiadora
Departamento de Historia
Universidad de Brasilia, Brasil

Introduccion

A finales del siglo XVIII ya un agudo observador al describir Luanda
usa el término ‘miscelanea’ para definir aquella mixtura de gentes,
actitudes, modos de ser. Y en oposicidon a aquella ‘miscelanea’, decia,
gue predominaba en los alrededores y fuera de la ciudad ‘el mas puro
paganismo’. Aquel perspicaz analista siempre acentuaba en su texto, al
describir las costumbres, el par miscelanea/paganismo.

El ilustrado autor luso-afro-brasiléroSilva Correia, escribio
Histéria de Angola a partir de su experiencia como militar en la regién
africand. En reciente articulo los africanistas Thornton y Miller (1990)
definieron el estilo de Silva Correa como neoclasicista y caracterizaron
su texto como la saga de una ‘epopeya militar’, una obra nostalgica de
los valores antiguos de la época aurifera del Imperio Portugués.

1. Segun designaciéon de Mario Antorio en Reler Africa (1990).

2. Al describir Luanda el autor construye su texto apoyandolo en comparacion entre Rio de
Janeiroy Luanda en costumbres, en el cotidiano de las dos ciudades, a finales del siglo X VIIl,
lo que convierte la obra en una buena fuente para la historia de Rio de Janeiro durante aquel
siglo.

AMERICA NEGRA N° 14: 1997 11
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Cualquiera que sea el calificativo, se trata de un libro bastante conocido
de quienes se inclinaron sobre el estudio cuantitativo de la trasferencia
de la mano de obra africana, o sobre la esencia de la esclavitud africana.
Importa notar que busqué en esta obra maravillosa esencialidades mas
difusas. Y asi, pasé ainteresarme por lo que el autor llamé ‘miscelanea’,
la mixtura de cosas, gentes e ideas en el espacio urbano de Luanda. Sin
embargo, decidi extender a otros dos espacios urbanos mi analisis sobre
la ‘miscelanea’. De ese interés resultd mi investigaciéon para la tesis de
doctoradé. Cabe en este articulo, solo la discusion de los ‘contextos’
de los tres espacios urbanos seleccionados.

Nuestro objeto es la diversidad de culturas que dio el perfil a los
contactos interculturales en las regiones periféricas, originando oposi-
ciones en las formas de pensar y estableciendo relaciones marcadas por
la colaboracién y tensién a finales del siglo XVIII. Al abordar el tema
se privilegio la probleméatica creada por el encuentro de las diversas
visiones del mundo en el siglo XVIII. La delimitacién se hizo a partir
de la trayectoria de tres administradores pombdlieosiados a las
regiones de Rio de Janeiro, Luanda e Isla de Mozambique, destacando
la manera como implementaron sus practicas reformistas y las reaccio-
nes de los no europeos frente a esas tentativas.

La diversidad de visiones acerca del mundo fue puesta como
problematica central en el encuentro de los afios mil setecientos, y
comprenderla significé la lectura de los textos de la época, con toda la
construccién del discurso sobre el otro. Nuestro estudio se situa, por lo
tanto, en la preocupacion por la diversidad cultural (Todorov, 1993;
Mazzoleni, 1992) y en la perspectiva de laimportancia del Atlantico sur
en las relaciones historicas interculturales entre Africa y América
Latina (Yoro Fall, 1992).

Hasta el siglo XIX las relaciones histéricas entre Africa y Brasil
fueron ricas en intercambios econémicos y sociales. Los hombres, los
tejidos, lasideas y los productos en general, entre los siglos XVI al XIX,
circulaban a través del Atlantico. La carga humana y los productos
circulaban entre esos espacios urbanos y sus agentes se involucraban
también en el ‘rescate’ de las ideas como si éstas fueran mercancias
circulantes.

3.  “OEncontro nas Terras de Além-Mar: Os Espacgos Urbanos do Rio de Janeiro, Luanda e Isla
de Mogambique na Era da llustragdo” Tesis de doctorado, Departamento de Sociologia,
Universidade de Sao Paulo, 1994.

4.  Se refiere a la época del gobierno del marqués de Pombal, ministro del rey de Portugal D.
José |.
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Mi estudio consiste basicamente en analizar la forma de vida, en su
cotidianidad, en tres espacios urbanos especificos, en la segunda mitad
delsiglo XVIII. A partir de laadministracion de los enviados pombalinos,
considerados los mas esclarecidos del periodo, se intenta, a través de
sus trayectorias, poner doble atencién a las relaciones con las poblacio-
nes locales.

En esta época, los espacios urbanos como Luanda e isla de
Mozambique, estructurados durante la expansidon colonial, estaban
integrados por el trafico de esclavos con Rio de Janeiro. A raiz de esos
contactos, centrados en dicho comercio, circulaban mercancias e ideas.
La integracion comercial y las diferencias sociales marcaban nitida-
mente los limites de esos centros.

El llamado mundo ultramarino, encuadrandose en la historia de
Além-Mar (Wasseling, 1992) en su concepto sobre historia de los
europeos y de los no-europeos en los mas diversos niveles de sus
investigaciones, puede ser leido aqui en los aspectos gue nos interesan,
para las regiones africanas centrooccidental y oriental y América del
Sur. Aproximarse a esos espacios urbanos significa entrar en el mundo
de los trueques y/o intercambios en que circulaban mercancias de los
mas variados significados simbdélicos y no-simbdlicos, con sus respec-
tivos embates y choques ante el contacto con el otro.

Al tratar del discurso ilustradlen la periferiay al abordar esa forma
de pensar lo diverso y su actuacion, estudiamos los textos del marqués
del Lavradio (1769-78) en Rio de Janeiro; de Sousa Coutinho (1764-72)
en Luanday de Pereira Lago (1765-79) en la isla de Mozambique. Con
certeza fueron discursos de conquista o de dominacién, un don de tener
la accidén en espacios nuevos.

Se encontraban en Africa y América los opuestos de civilizado y
culto. Si‘elalmano era pequena’ valia siempre la pena ir a aquel mundo
periférico, a cambio de titulos, privilegios y honras que, s6lo mucho
mas tarde, serian saboreados en la metrépoli, cuando el beneplacito real
permitia, el retorno al ‘sosiego de casa’.

5. Além palabra del portugués que significa lugar distante, otras tierras, lugar fronterizo
separado por un rio, un lago, el mar, etc. Além-Mar = ultragnay.

6. El concepto de ilustrado con respecto a Portugal merece aqui nuestra especial atencion.
Puntos basicos del pensamiento ilustrado en la periferia, en comparacién con ilustrados
‘clasicos’ serian ideas como cultura y civilizacién, en la acepciéon extensa de los mil
setecientos. Llevar la cultura a los pueblos barbaros, la falta de cultura y civilizacién, son
términos recurrentes del discurso de quien tuvo contacto directo con el ideario iluminista.

13
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Lo diverso y lo igual en la forma de pensar

En el estudio de la forma de pensar lo diverso y lo igual trabajamos con
tres ‘contextos’: lo europeo en el caso de la particularidad del iluminismo
portugués, lo africano con su especificidad en la vision del mundo y lo
americano con la construccion de la imagen de lo indio y de lo negro.

El contexto de la era pombalirtdrece un clima privilegiado por
traer una serie de cuestiones en ese momento de ‘ajuste de los mecanis-
mos de la maquina colonial’; en el rol de reajuste de la ‘maquina’
tenemos experiencias en el area de enseflanza, en la legislaciéon sobre el
indio y una cierta apertura en relacién a las costumbres (matrimonio,
religion).

El despotismo esclarecido en Portugal se sitla en este ambiente de
tentativas de implantar reformas, en nombre de innovadoras mentalida-
des, para el progreso en contraposicién a la tradicidon, garantizando
cambios que solucionasen el estacamiento social apremiante sin que
fuese necesario alterarsthtu quodel poder, como fue el caso de la
monarquia absolutista portuguesa. A pesar de esos limites, la difusion
del iluminismo portugués fue sentida en todos los demas sectores de la
sociedad.

Aquellos nuevos aires irian a expandirse, llevados por los enviados
lusos a “los confines del mundo”, y la “renovacion para Europa” sera
extrafia y artificial en esas distantes regiones con clima, vegetacion,
poblacién tan diversas. Otros espacios, otras mentalidades esperan
otros descubrimientos y encubrimientos. Descubrimientos que el his-
toriador Chaunu llamé de ‘La vuelta tardia al exotismo’, con la
promocién de los “nuevos mundos’ en el orden de las representaciones
y los pensamientos en el momento de la crisis de conciencia europea
(Chaunu, 1984, pag. 182).

El empefio del gobierno Pombalino en su actuacion ante el
surgimiento de la politica mrcantilista explica su criterio en la escogencia
de los hombres designados para las regiones ultramarinas. El propésito
de retomar las posiciones comerciales de la primera mitad del siglo y,
con eso ahuyentar la influencia de la sombra inglesa, presuponia ante
todo, gobernantes de espiritu practico y reformistas ubicados en puntos
estratégicos del Imperio.

Los enviados pombalinos para Africa se encontraban dentro de
esos parametros de espiritus practicos y reformistas, por lo tanto,
impregnados de la ‘nueva mistica’ como dijera Silva Rego (1970), el
historiador oficial del periodo colonial.

El contexto africano del encuentpoesenta la region africana, que
hoy corresponde a Angolay Mozambique, a finales del siglo XVIIl, sin

14
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cambios radicales en su historia. El modo de vida originario africano y
lamodernidad europea se cruzaron de manera esencialmente periférica,
sin acarrear una trasformacién de mayor profundidad en la manera de
ser de esos pueblos.

El modo de vida originario africahgdlo sera alcanzado por el
pensar moderno y mecanicista de occidente. Africa continuaba intoca-
ble, y solamente en los pequefios espacios urbanos, como Luanda e isla
de Mozambique, se cruzaban el pensamiento africano y la modernidad
occidental, resultado de relaciones directas con los europeos. Esa
convivencia, en una relacion intercultural, es el objeto mayor de nuestra
atencion, pero ante todo, la referencia hecha aiftica Negrase sitta
en Africa Subhariana. Aqui optamos por el término modo originario de
vida africana, entendiendo con ello la accion historica total de una
determinada sociedad negro-africana segun sus valores civilizatorios
propios y procesos sociales diferenciados. Esto incluye, en la totalidad,
formas diversificadas de ceremonias, ritos y mitos que permean fuer-
temente sus actitudes frente a la vida.

En esa Africa originaria, que no quiere decir ni homogénea ni
estatica, tiene lugar prioritario la figura historica de los ancestros, que
elaboran alo largo del tiempo las formas de conocimiento tipicos de una
determinada sociedad, conocimiento trasmitido de generacién a gene-
racion y que permite su acumulacién sobre el testimonio de aquellos
ancestros, que van desde los antepasados de configuracién mitica hasta
aquéllos ligados al nacimiento de comunidad, lo que incluye los
ancestros fundadores, especie de marcos civilizadores. La comprension
de importantes aspectos de civilizacion negro-africana pasa, por tanto,
por la cuestién de concepto de ancestralidad (Leite, 1982), el culto a lo
ancestral explica lo real y lo inmortal; la estructuraciéon de la sociedad
comprende los lazos que ligan a sus miembros vivos a los ancestrales,
configurando una jerarquizacion de sus muertos, de los ancestros
distantes hasta el fundador de la familia extensa, que es la cima de esa
escala. Y entre vivos, el jefe, generalmente el mas viejo, ocupa la cima
de esa jerarquia, viniendo luego los adultos y, después, los jovenes,
tipificando la nocién de la sociedad en el origen negro-africano.

Los rasgos culturales de esos pueblos, diferentes entre si, tienen un
nucleo comun, su estructura de poder estad basada en el clan como toda
la organizacioén social; aquellos rasgos semejantes se fundamentan en
el parentesco, comun a todos, el valor supremo se encuentra en estos

7 . Eltérmino permite evitar la recurrente designacién de sociedad tradicional africana opuesta
amodernidad occidental, que creala dicotomia propuesta por la vision occidental etnocéntrica
de tradicion/moderno, impregnada de juicios de valor.
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lazos. La importancia del parentesco permite la realizaciéon de la unidad
de esas culturas diversas, factor de integracion social, el orden de los
ancestros establece la instancia de mayor valor moral, lo que quiere
decir que el valor de ser en el presente es buscado en el pasado. Los
mitos y los ritos, a pesar de numerosos y variadisimos, tienen una
caracteristica general. el totemismo, cultura de los ancestros, magia,
concepcion deista del ser supremo (Elungu,1987).

El mito narra y explica lo acontecido, tornandolo tipico para ser
interpretado por el rito, trasciende latemporalidad y el espacio y va mas
alld de lavida. En esa trayectoria el mito se inscribe como el significado
para las generaciones, que garantizan, en su trasmision, la relacién
pasado y presente intermediado por la tradiciéon (Thomas, 1973). La
actividad imaginaria del mito constituye la participaciéon individual y
colectiva en esa sociedad, al garantizar la busqueda por la vida de forma
concreta, como apoyo del cuerpo y del alma (Elungu, 1987).

El abordar las explicaciones esquematicas del universo negro-
africano hace parte de posiciones teéricas diferentes, que abarcan
elementos diversos como la concepcion del mundo, la nocién de
persona, el concepto de muerte y de vida, etc. Conceptos como etnia,
actualmente, son cuestionados, asi también la centralidad del parentes-
co es hoy profundamente polémico en los debates tedricos africanistas.

Regiones como Angolay Mozambique, que, desde la 6ptica central
metropolitana se situaban en areas del mundo, en algun lugar difuso,
donde era posible intercambiar la mercancia humana por objetos, son
partes integrantes de ese mundo negro-africano, de aquellas formas de
concepcion de la existencia, en la cual pueblos como macua, mujua,
ovimbundu, kimbundu, y otros, a través de alianzas o de guerras,
establecieron relaciones directas con los europeos. En fin, la estructura
originaria africana y las circunstancias del ‘encuentro’ con Occidente
marcaron mas alla de la superficie las formas de estratificacion de esos
respectivos espacios urbanos.

En el siglo XVIII se observa con mayor equidad la consecuencia del
comercio atlantico en la interaccion de Europa con las sociedades
originarias negro-africanas, por establecerse otros estatus de ‘riquezay
poder’ a lo largo del litoral, donde los contactos africanos y europeos
fueron mas constantes. El uso de bienes de consumo, primero por parte
de la élite africana y, después, del resto de la poblacion, obedeciendo a
una jerarquia social, garantizaba simbdlicamente las relaciones
interpersonales de superioridad e inferioridad entre los africanos.

Se formaba asi, un contexto africano de pequefios espacios urbanos
donde un fino manto encubria la civilizacién negro-africana.

Al contrario del contexto africano, la situacion americana iba mas
alla del primer cruzar de miradas que se tradujo en una visién idilica

16
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entre portugués e indio. En una segunda fase transito para la fijacion del
mirar, de descubridor a colonizador.

En el contexto americande una Ameérica dieciochesca,
especificamente, nos interesa laregion de Rio de Janeiro; aqui, el cruzar
de miradas se dio en la traduccion primera de una vision idilica entre
portugueses e indios. En la aurora del Siglo de las Luces, diria Chaunu
(1984), el Buen Salvaje aun no caracteriza la completa promocion de
los nuevos mundos en el pensamiento europeo.

La clasificacidon del otro a través del lente del saber europeo, en la
manera de ver y de reconocer, pasoé por una elaborada clasificacion de
ese otro. Como el nuevo mundo se mostrd tan heterogéneo, con las
particularidades y especificidades saltando a la vista - indios, (amigos
y enemigos, etnias de las mas diversas), negros africanos (lenguas
diferentes, otros habitos, posibilidad o no de alianzas), fue necesario
establecer, lo que Alfredo Margarido (1984, pag. 508), llamé ‘grado
cultural con grados de jerarquias’ para proceder al control del descono-
cido contexto. Cabia realizar el inventario de las practicas que diese
cuenta de aquella sorprendente realidad con diferencias totales a la
suya. Lo diverso urgia una definicion para poder ser tratado como un
todo, obedeciendo a una clasificacion y ordenamiento en sus diferen-
cias internas.

Para el negro-africano se reservo el extremo de la escala del
diferente, aquel sitio del maximo salvaje, de lo barbaro, clasificacion
gue permitiera la aproximacion con el animal, un ser dentro de la
naturaleza, como las plantas y los animales extrafios de ese nuevo
mundo desconocido. Asi, el indio americano sera tratado diferente al
negro-africano, mas no siempre las reglas del trato fueron fijas: sufrie-
ron evolucién segun la necesidad y pasaron por modificaciones para
una mayor adecuacion a su funcionalidad. Tenemos, en el caso del
Brasil, por cuenta de eso, la fase del buen indio, al iniciarse los
contactos, cuando entonces se discutia la existencia de almas en
aquellos seres. En tanto que los portugueses deciden, primero, dotar de
almaalosindigenas, después, como veremos, esa posicion se alterd. De
laimagen de un buen salvaje (puro, en estado natural) a una humanidad
pecaminosa (canibalismo, poligamia, desnudez) el indigena paso por
una serie de humanidades: otra, envidiable, demoniaca, etc. No se entra
aqui, como discute Devisse (1985), en el mérito de la cuestion de la
invencion del ‘buen salvaje’ en el imaginario europeo antes de su
descubrimiento.

Del imaginario europeo el indio recibe alternadamente percepcio-
nes diferentes, ora otra humanidad, ora sin humanidad o, aun, es
percibido como demoniaco. Se afiade a eso el hecho de que el imagina-
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rio durante el periodo colonial traspasaba la imagen del indigena a
otros, negros, blancos desclasificados o mestizos, juntamente con las
cualidades de ‘artes diabdlicas’, a sus creencias, magias, ritos, tan
presentes en el Brasil colonial (Mello e Sousa, 1987,p.77).

La primera percepcion que los portugueses tuvieron de aquella
tierra extrafia, con habitantes diferentes, flora y fauna desconocidas,
vino a encajarse en la vision del paraiso perdido y, en aquel momento
reencontrado en tierras distantes de Europa; textos como la carta de
Caminha, la carta de Colén y el diario de Vespucio demuestran los
sentimientos de ese encuentro con lo desconocido, y por alli se fue
‘inventando el indio brasilero’ (Pinto, 1992). Los primeros relatos de
los viajeros de las tierras de Santa Cruz son prodigiosos (también por
tratarse de textos de propaganda) en las descripciones de bellezas,
abundancias de la nueva tierra (Gandavo, Frei Sdo Vicente, Gabriel
Soares de Sousa, Ambrdsio Brandao). Son descripciones paradisiacas,
y la percepcion del indio es hecha como si se tratara de otra humanidad,
oscilando siempre entre buena o envidiable; en la percepcion de almas
recuperables, los indios sufrieron tentativas como las ‘reducciones
jesuiticas’, insertadas en el proyecto cristiano para esta parte del
mundo, através de unaarticulacién entre fe e Imperio (Neves, 1978,p.19).
De la primera imagen de inocente, ignorante, bello y leal, el indio
americano pasa ala mirada del descubridor la situacion de ambigledad,
hasta qué punto el salvaje seria infiel o convertido (Jourdin, 1987, pag.
316). Cada una de esas construcciones fue ventajosa al colonizador, ora
justificando la esclavitud, ora la integracién en la funcionalidad del
trabajo en el ‘sistema’.

Puestos a prueba por las relaciones interculturales, los contactos
con negros e indios forzaron a los europeos a construir clasificaciones
abundantes, y la multiplicidad de lenguas, dioses y formas de organi-
zacion social exigieron registros cada vez mayores por parte de los
blancos; esa misma pujanza los descalifica, diferenciandolos y
distanciandolos de las lenguas nacionales y del dios Unico que los
portugueses conocian (Devisse, 1987, pag. 12).

La fijacion de ese mirar sera otra etapa del encuentro, con la
identificacion del mulato indolente, el indio barbaro y el blanco
degenerado.

En el trascurso de ‘descubridor’ a ‘colonizador’, la relacion con el
diferente exigié una respuesta especifica, para proceder a la clasifica-
cion: el indio salvaje, el mulato indolente, el blanco degenerado son
construcciones de iméagenes retiradas de un determinado cotidiano
colonial, mezclado al imaginario europeo. En la ‘situacién de colonia’,
el clima, el aire, la ausencia de civilizacién parecian definir aquella
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gente, los blancos degenerados, el mulato indolente y a veces experto,
el indio ocioso y el negro barbaro. La intimidad con las ‘fiebres
malignas’ y escorbutos impone la aceptacién de admitir el error de los
antiguos, pues a pesar de térridas, esas zonas del mundo eran habitables,
mas la contrafase de esa constatacion fue la construccion de ‘una
concepcion de un universo uniforme y templano’, o sea el continente
europeo, era el privilegiado y ejemplar paratoda la humanidad (Jourdin,
1987, pag. 307).

La pérdida del paraiso acontece al adentrarse en él, y asi ocurrié en
la colonia cuando, ya en el siglo XVIlI, establecido el ‘sistema’ colonial
y sedimentada la ‘condicién’ de colonia, la vision de unatierra paradisiaca
cambia por la visién de unatierra infernal. La colonia y el infierno, con
su clima abrasador, epidemias e insectos, enfermedades de las mas
extrafas, falta de alimentos europeos y demas recursos. En la lectura de
Antonil, los blancos venian a purgar sus pecados, por tanto, era el Brasil
una area de transicion para recuperarse y volver a la metropoli. Para los
negros no habia salida, ya que del infierno no se sale (Mello Sousa,
1987,p. 78). Los elementos de la cultura negro-africana, en el Nuevo
Mundo, se inmiscuyeron en otros elementos catdlicos e indigenas
componiendo el sincretismo de las religiones y creencias afrobrasilefias
gue van a dar un caracter especifico al universo imaginario colonial,
mamelucos (caboclos), cafu$gsaribocas), mulatos, blancos pobres
seran los curanderos, adivinos, hechiceros.

El paso del ideario renacentista al iluminista trajo la construccion
de lo ‘social’, categoria que se formul6é como opuesta a lo ‘natural’,
venidas originariamente del imaginario de la historia de la racionalidad
cientifica en el periodo del Siglo de las Luces. Lo natural, visto como
aquello que es innato al individuo, y lo social como artificial, por eso,
necesario para convivencia del todo social. Arrancar al indio de su
estado ‘natural’ e integrarlo en lo ‘social’ ya sera otro momento del
pensar portugués, localizado en la era pombalina, como solucion para
la poblacion indigena, en la segunda mitad del siglo XVIIl. Esa
solucion fue sedimentada en la funcionalidad del ‘Directhdohjun-
to de leyes que coloca al indio directamente sobre la tutela del Estado
colonial, sin la intermediacion de los religiosos, mas dependiente de la
administracion portuguesa, con el caracter laico daldeamentos®

8. Hijo de negro e indio

9. “Directorio que se debe observar en las poblaciones de los indios de Par4a y Maranhéo en
cuanto su majestad no mandare lo contrario”. 1757. Creado inicialmente para reglamentar
solamente los indios de la regién norte, pasoé a ser valida para toda la colonia.

10. Acto de crear aldeas de indios dirigida por laicos.
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que paso a lidiar con aquella diferencia étnica que proponia traer al
indio a la civilizaciéon (Silva, 1854, pag. 156; Alencastro, 1992, pags.
111-114). El camino para llegar a ser civilizado era progresivo, debien-
do, por eso, pasar el indigena por los primeros grados de civilizacion —
idioma, habitos, costumbres, tributacion— interiorizados en la cons-
truccion de civilizado. Expresa la legislacion sobre los indios, en ese
momento, la misma directriz de actuacion que por todos los rincones del
Imperio se intentd implantar, con la ‘racionalidad’ de realidades hasta
entonces sueltas alos embates o presas de los intereses de facciones del
reino; ahora con el fortalecimiento del poder absoluto del rey, se
alcanzaba con las redes de la ley sus mas oscuros confines.

Por otro lado, la misma ley que servia para encuadrar al indigena en
una revaluacion legislativa delante de lo social, trayéndolo para el
trabajo remunerado y tributario y estimulando el casamiento mixto
entre indio y blanco, esa misma ley fijaba, como si fuera el otro lado de
la moneda, el trabajo obligatorio africano en la colonia. Resultantes de
ese momento de control legislativo sobre el indio, son la serie de
aldeamentogue, muchas veces, abandonados o extinguidos resultaron
en las mayores atrocidades.

Siendo como fue el siglo XVIII el periodo de mayor entrada de
africanos al Brasil, es de esperar que los relatos de la época reflejen esa
presencia en lo cotidiano, demarcando la ‘condicién’ de colonia.

También los setecientos seran momentos de confrontacion entre
los moradores y lo®indis?, con el flujo de la llegada de portugueses
empujados por la presencia de metales preciosos y de rigueza facil en
la region centro o sudeste de la colonia. En el ‘engodo’ de las Minas’
se creaban jerarguias entre blancos, negros e indios, establecidas en sus
relaciones directas con la riqueza en las minas y en el comercio.

Consideraciones finales

El presupuesto de la construcciéon del mundo social, como artificial y
necesaria para la convivencia colectiva en oposicion a lo natural,
acentuada en el pensamiento social de la ilustracion, trajo una division
de aguas casi ineludible para la lectura del universo negro-africano y
amerindio, donde naturaleza y hombre no son distintos en las partes
armoniosas de un mismo cosmos. A cada arremetida por parte del

11. El término morador tendria el mismo significado de crioll®iydis seria equivalente a
chapetén (N.T.).

12. La autora cita el ttmino como sinénimo de ilusién (N.T.)
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conocimiento cientifico, especulativo y mecanicista, el saber en la
forma originaria africana e india de la vida se ve reducido a definiciones
esencialistas de la religion, cultura, derecho, comunicacién. Pero la
especificidad del mundo extra-europeo exige otros lentes y posturas de
los saberes occidentales para que se diga el lugar de la diferencia.

Del encuentro de las diferencias se construye el mundo de Além-Mar
y en éste se sitlan los discursos que se pretenden universalistas de
cubrimiento absoluto.

Los tres espacios urbanos, ‘lugar’ de los encuentros, son a la vez
escenarios de las definiciones de los papeles sociales que tuvieron
importancia especifica para esas sociedades. O, desde el punto de vista
de los administradores pombalinos, apenas el infierno africano y el
purgatorio americano.
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El cimarronaje como forma de expresion del
Africa bantu en la América colonial:
el ejemplo de Yanga en México

NICOLASNGOU-MVE,

Historiador
Universidad Omar Bongo
Libreville, Gab6n

Laafirmacion de que existen rasgos bioldgicosy culturales de origen auténticamente
africano enla América Latina de hoy parece serun simple lugar comun. Pero esta
aparente banalidad encierra significados de lamas altaimportancia para el conoci-
miento intimo de Africay de los africanos. En efecto, la supervivencia de esos rasgos
atribuye implicitamente alos africanos y a su culturaunafuerzay una personalidad
verdaderamente excepcionales, que habrian permitido alos unosy ala otraresistir el
largo proceso de asimilaciéon que fue la colonizacion europea del continente america-
no. De ahi elinterés de preguntarnos con qué medios, y de qué manerapudo realizarse
estasupervivencia. O sea, enfinde cuentas: ¢, cual es el secreto de estafuerzay de esta
personalidad?

Toda la pertinencia y toda la actualidad de estas preguntas se
vislumbran a través de la desparramada presencia de estos rasgos,
gue cada pais latinoamericano presenta hoy, y con toda razon,
como parte de su identidad nacional. La respuesta que tradicional-
mente se da a estas preguntas, se toma en las muy oficiales
“cofradias” de negros que existieron por ejemplo en la América
espafnola. Pero, si bien es cierto que en estas cofradias los negros
dispusieron de un espacio libre en el cual pudo darse alguna
expresion cultural africana, no pueden olvidarse ni sus objetivos
simplemente recreativos, ni los estrechos limites que le imponia la
cultura dominante, a través de una rigurosa vigilancia: la de los
6rganos normativos que eran el Estado y la Iglesia, y la de los
mismos colonds
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De hecho, toda la historia de la presencia africana en América
es la historia de una lucha constante contra esta vigilancia que les
negaba toda personalidad a los negros. Para ellos, el desafio no
consistia en regresar a Africa, sino en cobrar y expresar, alli mismo
en América, esta personalidad que se les negaba como hombres y
mujeres cargados de cultura y de sensibilidad africanas. Fue una
lucha de todos los instantes y de cada circunstancia.

Las mismas “cofradias”, concebidas como simples valvulas de
escape de la tristeza de los negros que aforaban su tierra africana,
fueron combatidas y destruidas por las autoridades coloniales cada
vez que fue notoria su utilizacion para fines extrarrecreativos o
francamente politicds Estos fines “no previstos” son indicativos
de la intima aspiracién de los negros: deshacerse de la dominacion
colonial. y por mas loca que nos parezca hoy tal ambicién, la misma
reaccion de las autoridades coloniales frente a esta posibilidad y la
actitud de permanente recelo que tenian frente a las masas negras
confirman la existencia de una amenaza y demuestran que la
tomaban muy en serio. La forma mas radical de esta ambicidon se
encuentra precisamente en la figura del “Negro cimarrén”; el cual,
apartdndose de la sociedad colonial, llegé a ser el simbolo del
rechazo de esta sociedad “normal”. Pero muy a menudo se nos
olvida que los antecedentes de este combate se situaban en el
Africa portuguesa de fines del siglo XV y principios del XVI y que
la gesta cimarrona era la mejor ocasion para el negro de expresar
en América su africania.

El cimarrén y la sociedad colonial americana

Siel“pan-negrismo”y el “panafricanismo” inspirados por los norteamericanos E.W.
Blyden, W.E.B. Duboisy S. Williams (como formas politicasy modernas de lavieja
lucha de los negros) solo tuvieron en América Latina una atenuada repercusion
intelectual, en cambio el fendmeno del cimarronaje se habia difundido atodos los
rincones de América con lallegada de los primeros africanos en el siglo XVI.

Este fendbmeno fue siempre, a los ojos de las autoridades
coloniales, sinbnimo de osadia, de desafio y de verdadera amenaza
contra el orden estableciddr estos son los propios términos que,
por ejemplo, empleaban los espafioles para designar y calificar las

1. Borrego Pl&a, Maria del Carmen: Palenques de negros en Cartagenade Indias afines del siglo XVII.
Seuvilla, Escuelade Estudios Hispanoamericanos, 1973, pag. 24.

2. Lo cual quita o reduce el valor de las cofradias negras como focos de supervivencia de la cultura
africanaen América.
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actividades cimarronas. Y la misma determinacion con la que la
administracion colonial trat6 de erradicar este fendbmeno, en si,
demuestra la importancia que le daba.

Por su lado, la proliferacion de los palenques (llamados
“cumbes” en Venezuela o “quilombos” en Brasil) en la América
Latina colonial es prueba suficiente de la pugnacidad de los negros,
de su determinacion para conquistar un trato igualitario y la
libertad en sus respectivas sociedades. Pero mas alla de las vicisi-
tudes del combate armado, esta proliferacion y la misma fama que
tuvieron algunos palenques (el de Palmares en Brasil, de San
Basilio en Colombia, o los de Barlovento en Venezuela, por
ejemplo) muestran que, para la poblacidon negra, el cimarrén era un
héroe, un modelo a seguir; y su palenque una especie de santuario
de la resistencia a la opresién colonial, un espacio de verdadera
libertad con el que sofaba incluso toda aquella franja desheredada
de la poblacién blanca, compuesta de hombres errantes y vagabun-
dos, adeptos de los juegos, del alcohol y de la violencia. Asi, por
ejemplo en México, varias veces se encontraban espafioles entre
negros sublevados, como fue el caso en 4608

Estas imagenes, del cimarron y de su palenque como simbolos
de resistencia y como semilla de la lucha por la libertad en el
continente, son precisamente las que las autoridades coloniales
trataron de destruir, sin lograrlo nunca. Por el contrario, al ser el
lugar de frecuentes encuentros entre indios, espafioles, corsarios,
negros y de todos aquellos que tenian algo que reprochar al
régimen colonial, algunos palenques se trasformaron en focos de
rebeldia politica, punto de partida de las revoluciones que iban a
acabar con la colonizacion ibérica de América.

Todo esto significa que, si la cofradia era el espacio de
expresion de una cultura africana filtrada después de haberse
sometido a los criterios de la autoridad colonial, el palenque sigui6
siendo el simbolo del rechazo de esta autoridad. El cimarrén llegé
efectivamente a ser, sobre todo para el esclavo, un modelo; y el
palenque, el lugar de secrecién de este modelo.

Siendo el palenque una referencia para los negros quedados en
la esclavitud, los cimarrones no podian ni tenian por qué adoptar
como modelo de inspiracién, para su pensamiento o para sus

3. Borrego Pla, M. del Qp.cit.,pag. 30.

4. Archivo General de Indias, Sevilla: México 73, Ramo 1, N°4A.
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acciones, esta misma sociedad colonial que combatian, sino senci-
lla y naturalmente aquellos recuerdos culturales que les quedaban
de Africa. Asi es como los palenques, simbolos de libertad y de
resistencia, sirvieron también de cuadros para la reproduccién en
América de aquellos valores, de aquellos elementos mas tipica-
mente africanos que no tenian cabida en la sociedad colonial, ni
siquiera en las cofradias urbanas. Los valores y elementos cultura-
les asi rescatados eran precisamente aquellos que la vida guerrille-
ra y silvestre ofrecia o imponia al cimarrén. Como tal, el palenque
fue el verdadero lugar donde la cultura traida de Africa pudo
expresarse libremente. Prueba del valor y del alto significado que
tenia lo africano para los cimarrones, como fuente de inspiracion,
parece ser el hecho de que curiosamente, casi en todas partes, los
principales jefes cimarrones eran negros nacidos en Africa o que
reivindicaban su africanidad poniéndose nombres africanos. Pue-
den citarse los casos de DominBiyoho en Colombia,*Nganga
Zumbaen PalmaresyYangaen México, etc.

Centros de reproduccion de una cultura africana libre de todo
control, simbolos de la resistencia anticolonial, los palenques y los
cimarrones llegaron a una fama verdaderamente mitica cuando
llegaron a imponer sus deseos a la administracion colonial, a raiz
de una guerra agotadora. Este caso se dio en México, cuando un
grupo de rebeldes capitaneados por un africano llam#dagé
impuso a los espafioles las condiciones de su rendicién. Este caso
nos ofrece la oportunidad de observar concretamente el caracter
desafiante del cimarronaje, su caracter de modelo, y por fin su
caracter de lugar de expresion de la cultura africana en América.

Hechos y actores de la rebelién de Yanga

Por ser, enla América espafolay segun David Davidson, “el inico ejemplo conocido
de un intento completamente exitoso por parte de los esclavos, para asegurar su
libertad en masa y mediante la revuelta y la negociaciéon que fue sancionado y
garantizado por ley,’el deYangamerece que, previamente al examen del significado

y del papel concreto que desempefio la cultura africana en su desarrollo, recordemos
los antecedentes de este acontecimientoy laatmésferageneral enlaque acaecié, igual
quelos hechos propiamente dichos, con sus principales protagonistas.

* . Enlatradicién oral aparece también como Benkos Bioho. Vease Dr. Arcos (Camilo Delgado). Elrey
del arcabuco. EHistorias leyendasy tradiciones de Cartagehamo Ill. Edic. Hernandez
Cartagena1913.

5. Davidson, David M. “Elcontrol de los esclavos negrosy suresistenciaen el México colonial”. En: Price,
RichardSociedades Cimarronddéxico, Siglo XXI, 1981, pags. 93-94.
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Antecedentes y atmosfera general

Es sabido que los primeros negros llegaron a México al mismo tiempo que Hernan
Cortés, el conquistador, en 1519. Mastarde, con el titulo de Marqués del Valle, éste
setrasformo en colono, instalando varias empresas en las regiones de Veracruzy
Cuernavaca. Hacia 1544, recibia del negrero Ambrosio Lomelin un cargamento de
cien negros destinados al cultivo de la cafia de azlcar en su plantacion de Tuxtla, en
la Costa Atlantica. Muy rapidamente el ejemplo de Cortés sera seguido por varios
otros colonos espafioles en laimportacion de lamano de obra africana. Tanto asi que,
hacia 1570, la poblacién negra de la Nueva Espafia llegabaa mas de 20.000 almas

Sin embargo, los hombres llegados de Africa no esperaron
mucho tiempo para expresar su inconformidad con las condiciones
de vida y de trabajo que les imponian los colonos. En efecto, desde
1523 se hace mencioén, en los archivos mexicanos, de las primeras
sublevaciones de negros, en la ciudad de México y en las principa-
les zonas de concentracion de la poblacién negra: la Costa Atlan-
tica, la regién minera del norte y en los demas centros urbanos. La
virulencia y la frecuencia de estas sublevaciones no hicieron méas
que aumentar a lo largo del tiempo y a medida que se intensificaba
la importacion de trabajadores africanos, durante los siglos XVI y
XVII.

Este aumento de la poblacion negra era tema de gran preocu-
pacion para los espafioles, tanto los colonos como los miembros de
la administracion. La causa de estos temores era el caracter
belicoso de los africanos, cuyas acciones de rebeldia se multipli-
caban todos los dias, y particularmente en aquellas zonas donde se
concentraban y se hacian fuertes (México, Puebla, Oaxaca,
Veracruz.). En una nota alarmante del 6 de noviembre de 1579, el
virrey Martin Enriquez nos da una idea de la extension del
cimarronaje en la Nueva Esparfia. Dice que los negros rebeldes

Elcaso delos cimarrones de Cartagenaocurrido en 1691, pero Borrego Plahademostrado comolos
colonosimposibilitaronla aplicacion de la Real Cédula que ofrecialibertad alos negros. Ver: Borrego
Pla, Maria del p.cit.

Veéase tambien Friedemann 187T&Ngombe Guerreros y ganaderos en Palenque (Coloynbia)
Escalante, A. 1954otas sobre El Palenque de San Basilio, una comunidad negra en Colombia.
Divulgaciones etnoldgicas. Vol lll, N°5, pags 207 - 351. Barranquilla: Universidad del Atlantico.
Instituto de Investigacion Etnolégica. Tambien Arrazol&denque primer pueblo libre de
Américal970. Cartagena: Ediciones Hernandez para unavision diferente sobre el Palenque de la
Matunaen 1603. (Nota denérica Negra

6.  Aguirre Beltran, Gonzalba poblacién negra de Méxiddéxico, Fondo de Cultura Econémica.

7.  Archivo General de laNacion (Ciudad de Méxi€adenanzas, vol. 2, fol. 232.
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“salenalos caminos asalteary (cometer) otros excesos... lo qual principalmen-
teseaechoenlaciudad de Ueracruzy sucomarcay entre laciudad de Huagaca
y el puertode Guatulcoy enlaprouinciade Panucoy enlas estancias de ganados
mayores de Chichimecas, Almeriay Atlalcotlalpay en offas...

Pero, por encima de esta causa general de inquietud, los
funcionarios espafoles de México veian con muy malos ojos la
considerable presencia de los africanos en la estratégica region de
Veracruz. En efecto, era Veracruz el principal, por no decir el Unico
puerto por el cual los espafioles podian comunicarse con Espafa:
por él recibian todas sus importaciones de productos europeos, y
por él se exportaba a Espafa toda la plata mexicana. Concretamen-
te, la principal via de comunicacion del México colonial, el
Camino Realiba a Veracruz a la ciudad de México y de ésta a la
region minera de Zacatecas. Toda la economia minera, que los
mismos funcionarios describian como “la substancia de las In-
dias”, dependia del exterior, y por consiguiente, del buen funcio-
namiento del puerto de Veracruz. La concentracion de la turbulen-
ta poblacién negra en las comarcas de este puerto, y sobre todo en
ambas partes delamino Realhasta Puebla, llamaba en forma
particular la atencion de las autoridades coloniales, que temian
constantemente una alianza entre los corsarios y los negros de esta
region. Esta idea aparece en muchas correspondencias oficiales de
las autoridades de Veracruz, como en esta carta del alcalde mayor
de la ciudad, don Alonso de Herrera, en fecha del 15 de junio de
1547 ya, pidiendo la ayuda financiera del Consejo de Indias para
los veracruzanos, que

“han gastado con tanto &nimo sus personas y haziendas en servicio de Su
Magestad sin ayuda de costa ny remuneracion en muchas ocasiones que contra
los corsarios y negros cimarrones en diferentes tiempos se han ofrecido... que
ladichaciudad como aVuestra Alteza les notorio es grandemente calurosisima
y que necesita alos vezinosy habitantes en ellaaver de andarla mayor parte de
lanoche tomando refresco para conservarlasaludy, por serfronteray aberen
ellagran nimero de negros cimarrones que andan de noche, les esforzoso alos
dichos vezinosy habitantes traer armas para su defensay ofensa de los dichos
negrosy corsariost..

Pero, afios después, este temor se iba a precisar mucho mas;
como en este informe del doctor Lopez Agoca, miembro enérgico

8. AGI: México 350.
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de la Audiencia de México que escribia:

Sial puerto de la Veracruz biniere algun enemigo por muy cierto se tiene que
los negros que alli estan poblados y simarrones acudirian al dicho puerto a
favoreser al enemigo, y lo mismo podria suseder en el puerto de Acdpulco...

Los hechos y sus protagonistas

Estaeslaatmdsferaenlaquellegé aVeracruz, hacia 1579, uno delos cientos de
jévenes africanos, alque llamaban “Yangd”. Poco tiempo después, el pequefio cautivo
huy6 al monte, volviéndose cimarrony uniéndose alas numerosas pandillas cimarro-
nas que andaban por entonces enlas cercanias del puerto de Veracruz.

Sobre esta época, los archivos mexicanos estan repletos de
notas referentes a los cimarrones: quejas de las autoridades locales,
respuestas del virrey o del mismo Rey de Espafia, medidas de
represion contra los rebeldes, etc. En forma particular, llama la
atencion la crueldad de estas medidas, como la siguiente ordenanza
de don Martin Enriquez mandando que:

...qualquier esclauo negro que aueriguare auerse uydo del seruicio de suamo
y se allare en los montes por el mismo caspiss® y capadsin que sea
necesario aueriguaciéon de otro delito niexcéko...

Medidas juridicas como esta ordenanza se combinaron con
ataques frontales a los palenques. Estos asaltos militares, realiza-
dos a veces con medios financieros considerables, se multiplicaron
con el tiempo, sin llegar nunca a acabar con el problema. Al
contrario, se tiene la impresion de que la multiplicacion de estos
ataques contra los cimarrones tenia como consecuencia la exten-
sién del fendmeno. Los ataques eran infructuosos porque los
negros, poco antes de la “entrada” de los espafoles, abandonaban
el palenque y se escapaban a la selva, dispersandose en pequefos
grupos inalcanzables que se volvian a encontrar mas tarde en otro
palenque o creaban uno nuevo. Asi pueden explicarse, no solamen-
te el constante fracaso de los esparfioles en su intento de erradicar
el cimarronaje por las armas, sino también la difusién del fendme-
no a través de lo que es hoy el Estado de Veracruz. En efecto, el 13

9. AGI:México 73,Ramo 1, Num. 4: Informe del doctor Lopez Acocadel 8 de febrero de 1609.
10. AGI:Ordenanzas?2, Fol. 105-106.

11  AGI: Reales Cédulas Duplicadas, vol. 5, Exp. 803, Fol. 198, vta: Comisién a Alvaro de Baena,
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de junio de 1607, don Juan de Mendoza y Luna, marqués de
Montesclaros y virrey de Nueva Espafia, daba comision al capitan
Alvaro Baena para castigar a los cimarrones de esta region. Este
texto nos da una idea clara de la extensién y de la virulencia del
cimarronaje, que se encontraba

...enlasdichasjurisdiccionesde laviejay nuevaVeracruz, Rio Blancoy Punta
de Antdn Yzardo, comoenlasjuridicciones de Mizantla, Tlacotlalpa, Tlaliscoya,
Zongolica, la Rrinconada, Guatusco, Sant Antonio Orizaba, Xalapa, Rio
Medellin y todas sus estancias, montes poblados y despoblados y otras
qualesquier partes y lugares de las dichas jurisdiccidhes...

Uno de estos ataques, que entrdé en la historia por sus felices
conclusiones para los negros, fue lanzado el martes 23 de febrero
de 1609, a las ocho de la mafiana, por el capitan Pedro Gonzéalez de
Herrera, al mando de un ejército de cerca de 600 hombres. Entre
estos, se encontraban dos sacerdotes jesuitas, encargados de poner
a los asaltantes en buenos términos con Dios: los padres Juan
Laurencio y Juan Pérez. Gracias al informe del primer citado, se
conocen los pormenores de esta contiénda

La tropa salié del puerto de Veracruz el dia 23 de enero de
1609, constituida basicamente por los soldados de esta ciudad.
Para no darles aviso a los cimarrones, varios dias antes se les habia
prohibido a los negros de Veracruz salir de la ciudad, y se habia
guardado secreto el destino de la expediciéon. En camino, se le
fueron juntando a la tropa mas hombres de guerra: 150 indios
flecheros, 100 espafoles pagados por el Rey y gran numero de
aventureros, entre negros, indios, blancos y mestizos. Llama la
atenciéon el que todos estos hombres anduvieron casi un mes en la
selva, buscando a los rebeldes negros, mientras que éstos no
paraban sus ataques a los viajeros del Camino Real y a los
hacendados espafoles de esta zona.

Por su lado, y a pesar de todas las precauciones tomadas por los
espafoles para sorprender a los cimarrones, éstos se habian ente-
rado muy temprano de lo que se preparaba y recorrian toda la
region en busca del Capitan Gonzalez de Herrera y de sus hombres.
En esta busqueda del enemigo y del enfrentamiento, los negros

capitan de los negros cimarrones en lajurisdiccién de la Veracruz”.

12. Todaslasreferencias que en adelante se hacen sobre estos acontecimientos son sacadas de: AGN:
Historia, vol. 31, fol. 47 y siguientes.

13. VerAGil: Justicia 350, fol. 1323y siguientes.
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rebeldes mataron a un hacendado esparfiol que no les quiso ayudar.
Capturaron a otro y a unas mujeres indigenas para llevarselos a su
palenque. El prisionero espariol fue presentadlarga el ya viejo

jefe de los cimarrones, quien decidié perdonarle la vida. encargan-
dole mas bien la misién de entregar al capitan Gonzalez una carta
de desafio en la que le invitaba al combate, divulgando incluso el
camino que conducia al palenque: jpara que el espafiol no perdiera
mas tiempo...!

El mensaje llegd al capitAn Gonzalez y a su gente que, de hecho,
estaban cerca sin saberlo. Era el dia 22 de febrero, se lo pasaron los
asaltantes reconociendo el terreno, instalando su campamento y
debilitando las fuerzas cimarronas por la destruccién de las semen-
teras y fuentes de agua que tenian cerca del palenque.

Al dia siguiente, 23 de febrero de 1609, a las ocho de la mafiana,
se dio el asalto al palenque ¥anga Poco antes los espafioles
habian escuchado misa y recibido la bendicion del padre Laurencio.
Se dividié la tropa en dos escuadras: la de los arcabuceros y la de
los indios flecheros. Un grupo se adelanté a descubrir las embos-
cadas. Una de éstas fue reconocida por un perrito que llevaban los
expedicionarios. Alli estaban efectivamente emboscados unos
ochenta negros rebeldes, detrds de una especie de muralla de
piedras, esperando a los espafioles.

Situado en la cumbre de un cerro, el palenqu&¥algaera de
dificil acceso, por la aspereza de la pendiente, la espesura de la selva
y la angostura del sendero. Estas caracteristicas no podian ser
fortuitas. Por motivos estratégicos y defensivos, seguramente habian
sido determinantes en la eleccion del sitio. Ahi los cimarrones no
podian ser atacados totalmente por sorpresa; porque ademas de estas
disposiciones topograficas, tenian en el centro del palenque un arbol
gigante en la cima del cual habian instalado una especie de atalaya de
donde observaban todos los movimientos efectuados a varias leguas
de alli. Ademéas de esta explotacion ingeniosa de la naturaleza, los
cimarrones habian dispuesto a lo largo del Unico sendero que condu-
cia a su pueblo, una serie de trampas y obstaculos como esta muralla
de piedras detras de la que estaban emboscados, esperando a que los
espafioles llegasen al alcance de sus armas. Y en esto, en sus armas,
residia principalmente sdebilidad.

En efecto, segun el mismo padre Laurencio, los cimarrones no
tenian mas armas que unas galgas, flechas y guadafias; es decir,
simples proyectiles de mano que ellos se disponian a arrojar sobre
los asaltantes mientras los veian subir lenta y penosamente. De
hecho, esta estrategia era muy parecida a la de los indios, muchos
de los cuales por entonces andaban también alzados en varios
lugares de la Nueva Espafa. En realidad, sobran ejemplos de una
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estrecha colaboracion guerrillera entre los negros y los indios en su
lucha contra la dominacién espafiola. Uno de ellos es el de la
rebelion de los indios de Guachinango, cerca de Guadalajara, en
1550: a esta rebelién tipicamente indigena, se habian ido uniendo
varios de los negros que se huian de las minas de esta'¥egion

Otra debilidad de los negros era el reducido nimero de sus
guerreros: unos 80 hombres contra los 600 que constituian la
expediciéon espafiola.

Estas son las condiciones en que se entablé la refriega. Los
negros hicieron caer sobre los atacantes una lluvia de piedras,
flechas y hasta troncos de arboles. De las bajas, el padre Laurencio
no da ningun detalle, ni por un lado ni por el otro. Pero, hablando
de los espairioles, concluye que “... finalmente fueron muchos los
heridos de piedras y flechas...”. Facilmente superados, los cimarro-
nes se retiraron a su palenque, situado todavia a media legua atras,
perseguidos por los esparfioles. Sin embargo, esta “huida” era un
auténtico embuste porque el camino estaba sembrado de trampas
y obstaculos cuyo propoésito parece haber sido para los cimarrones,
no tanto de matar a mas espafoles, como de frenar su progresion:
puertas atrancadas, pasos estrechos sobre abismos, etc. Y cuando
por fin los espafioles llegaron al palenque, al anochecer, éste por
supuesto ya estaba vacio de sus habitantes. La decepcién de los
espafoles se lee en las siguientes palabras del padre Laurencio:

Cuando venimos a entrary ganar el pueblo, yatodala gente de él se habia
acogido enlaespesuradel monte queteniancerca. Y para que nuestros soldados
no les pudieran seguir el alcance, tenian aqui prevenida otra fuerte palizada....

A los espafioles no les quedd otro remedio sino echar su furia
sobre los restos dejados por los cimarrones. Quemaron las 60 casas
del palenque, arrasaron los platanares y otros numerosos arboles
frutales que alli tenian plantados, etc. También se hicieron de la
comida y de las armas abandonadas por los cimarrones, antes de
acogerse a la iglesia que se encontraba en el palenque.

Los espafioles decidieron quedarse alli unos dias, invitando a
los negros, con una bandera blanca a reducirse por la paz. Pero,
observa el padre Laurencitestos, aunque tan fatigados y acosa-
dos, en esta ocasion no la abrazaroftente a este segundo revés,

14. AGI:Inquisicién, vol. 283, fol. 187-188.
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los espafoles lanzaron desde el palenque otras excursiones para
continuar la persecucion. En una de éstas, dieron con otro palenque
adonde, una vez mas, llegaron demasiado tarde. Sus habitantes ya
se habian iddpor una sierra arriba, muy fragosa de pefascos y
arboleda espesa, de lo alto iban fatigando con flechas y piedras a
los nuestros que iban en su seguimientnienta el padre Laurencio.
En esta nueva persecucion, un negro cay6 herido de varios balazos,
muriendo inmediatamente después. Cansado de esta infructuosa y
penosa labor, el capitan Gonzalez de Herrera volvié a ofrecer la paz
a los negros. Y una vez mas, la rechazaron.

Hasta ahora no se ha podido saber la manera ¥amgahizo
llegar a sus perseguidores las condiciones de su rendicién. Lo que
si se sabe, es que durante la preparaciéon de esta expedicion, el
virrey Luis de Velasco (el hijo) habia pedido al Provincial de la
Compafia de Jesus, en México, dos misioneros castrenses para que
acompafaran a los soldados y que ayudaran, con “los medios de la
fe” (es decir con la negociacién), a la pacificacion de los cimarro-
nes. Después de la participacion espiritual de ellos en el combate,
el padre Juan Laurencio fue llamado de nuevo a México, dejando
a Juan Pérez la conduccién del trato ¥anga Fue probablemente
él, quien presentd al virrey el texto de las condiciones de los
cimarrones: que so6lo podian abandonar la lucha si las autoridades
les ofrecian la amnistia, la libertad total y el derecho de crear para
si una villa con suficientes tierras para criar a sus hijos en paz y
como buenos sujetos del rey y de la Iglesia; que en este pueblo no
debia entrar ningun espafol; que el gobierno de su pueblo debia
gquedar en manos del misnvangay, luego de él, en las de sus
descendientes; que les daban un plazo de un afio (es decir hasta
1610), al cabo del cual reanudarian las hostilidades... Como
contrapartida, los cimarrones se comprometieron a ayudar a las
autoridades a capturar los esclavos que en adelante se seguirian
huyendo de sus amos, renunciando ellos mismos a la rébeldia

Todas estas negociaciones llegaron al Consejo de Indias que
envié al virrey Luis de Velasco, el dia 16 de mayo de 1609, el
siguiente texto, firmado por el mismo rey de Espafa:

... hauiéndose entendido en mi Consejo de las Indias que enlaque en estatierra
llaman Rrio Blanco estan alzados muchos negros y dos perdido el miedoy
respeto devido a mis ministros y considerando quanto conviene acudir al
remedio de los ynconvenientes grandes que desto se siguen, parescio que se

15. AGI: México 1065, Lib.5, fol. 122-vta.
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debia hazerlo castigando a los dichos negros alzados como sus delitos y
atrevimientolo meresce. Mas por usar con ellos de mi acostumbrada clemen-
cia, heresuelto que, no sélo se haga esto pero que antes, se trate de su reduccion
por medios suabes, presupuesto que conforme alo que vos me escrivis, estaban
yaquietosyynclinados areducirse ellos mismos. Y assi os mando que, enla
formay como mejor os parecigpepcure que se reduzcan por bien, aunque
seatomando para esto con ellos el asientoy con las condiciones que mas
convengan, asegurandoles en minombre que todas ellas se les guardarany
cumpliran como por la presente mando que se les guardeny cumplan, sinque
falte cosaalgunals.

En cumplimiento de este mandamiento, el virrey firmé en el
mes de agosto de 1609, la ordenanza por la cual se fundaba el
pueblo de San Lorenzo de los negfpsegun los términos de las
condiciones exigidas por los negros rebeldesydega

Estas son las condiciones en que nacio, dice Arroniz Baez, “el
primer perimetro libre de la América sometida a la dominacién
espafola... YYanga un africano fue el precursor de la libertad en
el Continente Americané®. Méas tarde, en 1631, el marqués de
Cerralvo, virrey de la Nueva Espafia, confirmé el trazado del
pueblo, dandole el nombre de “San Lorenzo de Cerralvo”, que hoy
se llama simplemente Yanga, con rango de ciudad, situada entre las
ciudades de Veracruz y Coérdoba.

Yanga, o la expresion del Africa banti en América

Enlostrabajos que se han hecho sobre el cd@nday, de manerageneral, sobre
lavida del negro en América, llamalaatencién unatendencia constante de sus autores:
unavision “americano-americanista” que les conduce a desafricanizar a estos negros
0, porlo menos, aignorar totalmente que muchos de ellos habian nacido en Africay
que, através de su gestarevolucionaria, era, en el fondo, Africala que se expresaba.
En efecto, los hechos que acabamos de recordar llevan, desde
el inicio hasta su feliz conclusion, la fuerte impronta del continente
africano. En el relato que hizo de la expedicién coMaaga el
padre Laurencio nos deja entrever, sin proponérselo, los usos, el
pensamiento de los rebeldes. En una palabra, se expresa toda la
africanidad amordazada en las cofradias y hermandades urbanas
de negros.

16. Arroniz Baez, Othén: “FundaciondelaVilla”. En. A-Z, nGmero especial dedicado a lafundaciéon
de Cérdoba. México, No. de junio 1985, pag. 24.

38



NICOLAS NGOU-MVE

El origen de Yanga

Uno de los aspectos mas interesantes, mas fundamentales pero también mas sujetos a
controversiaen el estudio de la presencia africanaen América, esladeterminacion del
origen de estos negros. Esta determinacion, ademas de necesaria, debe ser previaa
cualquierintento serio de comprension, no solamente de la cultura negroamericana
actual, sino también de la misma conducta de los negros en su vida cotidiana de
esclavos, o en hechos histéricos como éstos que se han relatado aqui. La dificultad
original de esta tarea se encuentra en la mentalidad dentro de la cual se hizo la
introduccion del negro en América: él eravisto y tratado como una simple mercancia,
sinningunaconsideracion especial. De ahilafalta de precision, enlos archivos, sobre
datos tan fundamentales para ser un humano como sunombre, sufamilia, su origen,
sulengua, etc.

Pero frente a estas dificultades, no le faltan recursos al inves-
tigador. Por ejemplo, hablando de Yanga, el padre Juan Laurencio
dice que él'havia fiado el mando de las armas aro negro de
Angola llamado Francisco de la Matosa’Esto significa que,
tanto Yangacomo Francisco de la Matosa, ambos eran “negros de
Angola’. Recordemos que se trata de un texto del siglo XVII. En
los documentos espafioles, portugueses e hispanoamericanos de
esta época, relativos a la trata y a la esclavitud del negro, esta
expresion es la que mas se utilizaba para designar a los negros
capturados en el Africa Centyal

Pero la Angola de esa época designaba también todo un
conjunto de pueblos. Segun el padre Alonso de Sandoval, los
cautivos embarcados en Luanda eran de los siguientes pueblos y
reinos: Angola (Ndongo), Congo (o Manicongo), Anzico, Monxiolo,
Malemba, y muchas otras que, de hecho, hablaban todos una
lengua llamada Ll'engua Angol&?®. Se trataba obviamente de los
miembros de esta inmensa familia cultural a la que los linglistas
dan el nombre de “Bantf¥’ Y mas particularmente, esta Angola
parece identificarse con el nucleo politico-cultural formado enton-
ces por los reinos Bungu, Kongo, Matamba, Ngola, Loango,
Kakongo y Ngoyo, que se localizan en la costa occidental del area
bantu: los primeros que entraron en contacto con los portugueses,
es decir con la trata de negros.

Siendo “negro angola’Yangapodia pertenecer a la tribu de los
anzico (bateke), loango (vili), o de cualquier otra de este conjunto
politico-cultural. Pero, ¢entre éstas, cual era la triblyalegg®

17. Ngou-Mve, Nicolafarticipacion del Africa Bant( enla colonizacion de Méxidadrid, AECI/
CSIC, 1995, 197 paginas.
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El mismo padre Juan Laurencio escribié a este propdsito que:
“Yanga era un negro de cuerpo gentil, Bran de nacid®hiui, vale
la pena subrayar que no es comun encontrar en los documentos
coloniales tanta precisién sobre el origen africano de un individuo
particular. Es que la importancia de Yanga, a los ojos de los
espafoles debia ser tal que hasta su tribu era conocida: la tribu
“Bran”.

Todas las conjeturas serian permitidas, y se han hecho, para
tratar de saber qué tribu era esa, dada la conocida mala pronuncia-
cion por los europeos de los nhombres africanos y americanos. A lo
cual se afiaden problemas de trascripcion paleografica. Por ejem-
plo, una version del texto del padre Laurencio se encuentra en el
Archivo General de la Nacion, de la ciudad de México. Este texto
fue trascrito y publicado por don Leonardo Pasquel en 1974. Pero
esta trascripcion encierra gran numero de infidelidades. Asi, en
ella, nuestro héroe ya no ¥anga como en la primera version, sino
simplemente “Yanga”; y su tribu ya no eBr&n’, sino “Bron” e
incluso “Abron”. Total, de una version a otra, el lector es llevado
hasta “un reino perdido en el corazén de Africa, en la tribu de los
“Yang-bara”, de los “Dincas”, en el Alto N#®

La elucidacién de esta cuestiéon, que vale la pena hacerse,
pediria mas tiempo y mas espacio de lo que aqui nos toca. Soélo
podemos preguntarnos si no se trataba mas bien de los “Bram”,
estos “Brama” o “Bavarama” de Africa Central, que aparecen en la
mayor parte de los mapas de la costa central africana de los siglos
XV, XVIy XVII, y de los que hablan muchos investigadores como
Francois Gaulnré

Sea lo que sea, los cimarronesY@smganos dan una ilustracion
de su perfecta adaptacion a la naturaleza mexicana:

...se havian hechofuertes en unoslugares por naturalesainaccesiblesy por otra
parte mui abundantes de provicion.

18. Sandoval, Alonsodee Instauranda Athiopum Saliten Tratado sobre la esclavitud” (Introduc-
cion, trascripciony traduccion de Enriqueta Vila Vilar). Madrid, Alianza Universidad, 1987, pag. 141.

19. Importaexplicarahoraque rechazamos lapluralizacién espariola de lapafabirert “bantie’
por serincorrecta. En efeditiu="“Ser humanoMu-Ntu forma singulaiBa-Ntu forma plural.

20. Laurencio,Juan: Campafacontra Yanga. Prélogo, trascripciény comentarios de Leonardo Pasquel.
México, De. Citlatépetl, 1974, pag. 19.
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Esta adaptacion no puede explicarse sino por el propio origen
de los negros. En la selva mexicana, ellos debian sentirse como en
la selva africana: los tales lugares “inaccesibles” fueron segura-
mente seleccionados porque tenian que serlo para los espafoles y
no para los mismos negros. Y la dificultad de acceso a estos lugares
no se referia solamente a subir las asperas pendientes (ejercicio en
el cual,a priori, los negros no tenian ninguna ventaja sobre los
espafoles), sino también y sobre todo se debia a la abundancia de
la selva: ésta era tan estrecha y tan tupida que, a veces, no se podia
ver el cielo, apunté el padre Juan Laurencio. De haber sido tan
ignorantes de la selva como los mismos espafioles (segun la
insinuacion de Moreno Fraginals), a los cimarrones les hubiera
costado los mismos trabajos infiltrarse en*elRero en vez de ello,
sabian instalarse en lugares de “abundantes provisiones”... Final-
mente la selva les ofrecia, ademas de una complicidad activa (una
“constante impugnidad en sus mayores crimehe=intra los
espafioles que no podian penetrar en ella, también unos medios
efectivos de supervivencia.

Expresion de la cultura bantu

Esta adaptacion a la selva era ya un rasgo cultural del bantu
introducido en México; rasgo que los espafoles no llegaban a
comprender ni admitir. Por ejemplo, en el informe que el capitan
Gonzalez de Herrera hizo al virrey, con fecha del 21 de octubre de
1610, sobre el ataque contYanga el espafol escribe que la selva
era tan tupida que el hombre mas experto se perdia a cien pasos.
Afiade que tuvo que abandonar la persecucion de los cimarrones
porque, sin provisiones, éstos no podian mMas que perecer en un
medio tan hostil=.

Evidentemente, hubiera sido interesante saber de qué manera
vivian los cimarrones: la forma de su palenque, la disposicion de
las casas, las herramientas utilizadas, etc. Pero, en vez de esto, sélo
unos detalles del relato de Juan Laurencio, nos permiten sospechar
que los cimarrones debian sentirse alli verdaderamente “como en
su tierra”. No pueden interpretarse de otra forma la abundancia de
las gallinas que se encontraban en el palenque a la entrada de los
espafoles, las multiples sementeras que tenian alrededor del palen-
que, y sobre todo, estas huellas evidentes de una sociedad organi-

21. Gaulme, Francoise pays de Cam®aris, Carthala, 1981, pags. 92-95.

22.  Moreno Fraginals, Manuel: “Aportes culturales y deculturacionAfica en AméricaMiéxico,
Siglo XXI/UNESCO, 1977, pags. 13-33.

23. AGI: México 28, Exp.9.
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zada: en el medio del pueblo, habia un arbol muy alto,

y al pie del arbol estabala casa de Yanga, enla cual se hacian las consultas de
pazy guerra, como se colegia de los muchos asientos y bancos que habia
dispuestos...

El panorama descrito aqui, si bien no es exclusivo de la cultura
bantl, recuerda una caracteristica comun de las aldeas africanas:
en su centro, un arbol o un edificio donde se reunen los habitantes
(generalmente los hombres) en circunstancias de la mas variada
indole, de dia como de noche. Para cualquier africano, y sobre todo
para aquellos que se habian quedado en la esclavitud, esta imagen
era el simbolo mismo de la felicidad perdida, el objeto de su mas
tierna afioranza: un suefo que soélo los cimarrones habian logrado
hacer realidad.

Sin embargo, al parecer este arbol y estos asientos no eran
simples imagenes africanas recreadas por los cimarrones: concre-
tamente desempefiaban la misma funcién social que en Africa y
respondian a las exigencias de supervivencia del palenque. En
efecto, el padre Laurencio escribe que en la cima del dicho arbol,
habia una atalaya desde la cual los cimarrones observaban y se
enteraban de cualquier movimiento de las tropas espairiolas.

Para los cimarrones, la vida en el palenque significaba un
estado de beligerancia permanente. De ahi una organizacion social
rigurosa y de tipo militar, como esta division del trabajo por la cual
“tenian dispuesto que la mitad de la gente se emplease en la
agricultura y la otra en la milicia’segun el Padre: la mitad de las
fuerzas cimarronas, y seguramente la mitad de su tiempo por lo
menos, se empleaban en actividades de defensa. Pero, para hacer
frente a estas necesidades guerreras y fundamentales, la misma
sociedad bantu ofrecié también modelos. Nuestro informador nos
da dos ejemplos claros de la recuperacion de estos modelos:

1. Antes de llevar a su prisionero espafol hacia el palen-
que,

se dio haviso al caudillo de los negros, que llaman Yanga, al son de tambores
y algunos otros ruidosos instrumentos.

Los tambores y otros instrumentos, en la cultura azteca, se
tocaban esencialmente para fines recreativos o religiosos. En
cambio, los mismos siempre habian sido y son todavia entre los
negros africanos un medio de comunicacion, “el teléfono de la
selva”. Segun el relato del padre Juan Laurencio, con estos instru-
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mentos los cimarrones anunciarofYagaque traian a un cautivo
espanol. Por supuesto que el buen sacerdote no pudo entender que
se trataba de la trasmision de palabras precisas, y no de simples
ruidos. En efecto, se sabe que en la selva africana las noticias
graves se trasmitian por este medio. Entre los fangs por ejemplo,
todos los varones de una aldea debian saber descifrar el lenguaje
de los tamboresnkd’. Desde muy temprano, a cada varén se le
atribuia un codigo personal, llamadodar?, por el cual lo iden-
tificaban. Todo mensaje dirigido a un individuo (o toda noticia
referente a él) comenzaba por estddri. Este es precisamente el
medio por el cual los negros de Yanga le informaron de la llegada
de un cautivo espafiol.

A partir de esta evidencia, se puede extrapolar que durante su
existencia cimarrona, este medio de comunicacién tipicamente
africano permitia a los negros enviarse mensajes de un palenque a
otro, sin alertar a sus perseguidores... El Africa bantd no podia
expresarse mas claramente en Ameérica.

2. Puede parecer exagerada la siguiente descripcion que
hace el Padre, de la crueldad con la cual los cimarrones mataron a
otro esparniol. Dice:

“...haviéndole aviertolacaveza, y recoxida conlas manoslasangre, que
bevian conbarvaras supersticiones ceremoniosas...”.

En realidad, no puede ignorarse la tendencia de los esparfioles
de esa época a exagerar todo aquello que no les parecia “cristiano”;
maxime cuando se sabe que quien escribe es un sacerdote jesuita,
por castrense que sea. Sin embargo, la escena descrita en esas
lineas hace pensar irresistiblemente en ciertos ritos guerreros
africanos.

En efecto, no se tiene mencion de tales practicas guerreras
entre los indios mexicanos (beberse la sangre del enemigo muerto).
Por ejemplo, la conocida “crueldad” de los guerreros aztecas
dentro de la llamada “guerra florida” tenia lugar, no en el mismo
campo de batalla, sino en centros ceremoniales previstos para
arrancarles el corazon a los prisioneros vivos y ofrecer la sangre a
los dioses. Para los aztecas, este sacrificio era el verdadero objetivo
de la guerra.

En cambio en Africa, sobre todo entre los bantl, por lo menos
existid una institucion guerrera que se difundié por toda el Africa
Central precolonial: el Kilombd'. Nacida entre los Ovimbundu,
esta institucion militar fue recuperada tanto por los portugueses
como por la Reina Nzinga, de Angola, para luchar cada uno contra
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sus propios enemigos. Los miembros de una formadfdombd’

eran muy temidos por su eficacia guerrera y su crueldad adquiridas
mediante una preparacion y una disciplina particularmente férreas.
En efecto, Adriano Parreira cuenta que durante su periodo de
formacion los adeptos del kilombo debian matar a un nifio y moler
su cadaver en un almirez de madera trasformandolo en una especie
de pasta que se mezclaba con otros ingredientes.* Esta pasta se
llamaba“maji-a-sombd y ofrecia la invencibilidad a los soldados

que se untaban con ella antes del combate

La amplia difusién de esta institucion guerrera en el Africa
Central y su recuperacién por los cimarrones en América puede
explicar que el lugar de refugio de estos rebeldes guerrilleros, fue
conocido simplemente comdkitombd’, sobre todo en Brasil
donde los portugueses eran mas conocedores de la realidad africa-
na. Pero en las colonias espafolas, otras son las palabras que fueron
adoptadas para designar este lugar de refugio. Entre éstas, la
palabra “palenque” fue la mas usada y también, a nuestro entender,
la menos correcta por referirse a las tradiciones guerreras espafio-
las, cuando se trataba obviamente de la recuperacidon de una
institucion africana.

Estas expresiones de la cultura africana son precisamente las
que no podian tolerarse dentro de la sociedad colonial; por lo
menos, no en esta forma cruda y abierta. Sin embargo los cimarro-
nes, al mismo tiempo que gozaban de la libertad efectiva de
organizar su vida segun los modelos africanos, quedaron someti-
dos a la necesidad de desarrollar una cultura de la rebelion, del
rechazo, de la agresividad, una cultura de lucha. La imagen
actualmente comun del negro décil nunca fue mas falsa en ningun
lugar que en los palenques. Prueba de ello es el que los negros
quedados en la esclavitud lanzaban contra sus amos espafioles la
amenaza del cimarron.

* Véase unainterpretacion diferente del rito de iniciacién del Kilombo africano en Serrano, Carlos H.M,
Ginga, lareina Kilomba de Matambay AngolafEmérica Negra 1,11996:23-30 (Nota demérica
Negrg.

24 . Parreira, Adrian&conomiae Sociedade en Angola naépoca da RainhaJsigsa, Ed. Stampa,
1990, pag. 57.

44



NICOLAS NGOU-MVE

La ideologia cimarrona

Pero la pregunta es: ¢cudles eran realmente los objetivos de la
rebelion de los negros? Para los espafoles, no habia ninguna duda:
los negros querian “alzarse con la tierra y matar a todos los
espafoles®. Toda la subjetividad de esta apreciacion salta a la
vista; y no refleja otra cosa sino la mala conciencia de los colonos
espafnoles y el miedo que les inspiraban los negros. Sobre todo en
estas regiones donde, como se ha visto, los africanos eran mas
nuMerosos.

Para tener una respuesta mas fidedigna a esta pregunta, lo ideal
seria escuchar a los mismos negros cimarrones. Desgraciadamen-
te, como negros y sobre todo como enemigos declarados del orden
establecido, los cimarrones no tenian derecho a la palabra. No tan
solamente porque se la quitaban, sino sobre todo porque los negros
no sabian escribir (ni tampoco la mayor parte de los espafioles). Por
fortuna, circunstancias fortuitas o excepcionales obligaban a los
escribanos oficiales a escribir declaraciones de negros, como
testigos en algunos pleitos o como actores principales de hechos
trascendentes, idénticos a los que aqui se han relatado. En efecto,
en aquella carta de desafio gdangahabia mandado al capitan
Gonzalez de Herrera, los cimarrones explicaban primero las causas
de su rebeldia, y luego los objetivos que pretendian conseguir con
ella. Asi, segun relata el padre Juan Laurencio,

ellos (los negros) se havianretirado por libertarse de la crueldad y de la perfidia
delosespafioles, que sinalginderecho pretendian ser duefios de su libertad...

Quienes hablan aqui son los africanos. Lo que expresan es el
punto de vista de Africa, el punto de vista bant( sobre el régimen
esclavista al que estan sometidos. Pero también, mas generalmen-
te, nos dan su percepcion del sistema social instaurado por los
espafoles en América.

Dada la condicion de los negros en la sociedad mexicana
colonial, su opinion de que los espafioles son crueles y pérfidos no
tiene por qué sorprendernos. No interesa describir los tan conoci-
dos abusos de los que fueron diariamente victimas los africanos. Lo
que si llama la atencién es el calificativo de “perfidia”. En la mente
de los africanos, ¢qué sentido podia tener esta palabra?

25. Leerporejemplo: Queroly Roso, Luis: “Negrosy mulatos en Nueva Espaffaiaies de la
Universidad de Valenciafio XIl,1931-1932, pags. 143-153.
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Pues para ellos, los esparfioles no eran leales, sino traicioneros:
en su relaciéon con ellos, violaban su compromiso, quebrantaban la
fe que decian tener. Sin duda, con esto los africanos quieren decir
que, mas alla de la crueldad con que eran tratados por los espafioles,
éstos ni siquiera eran leales con sus propias normas morales. En
efecto, varios afios de intima coexistencia con los espafioles habian
permitido a los negros observar las bases y el funcionamiento de
esta sociedad. Por eso, no podian ya ignorar el discurso del Estado
esparfiol y de la iglesia catdlica, que pretendian crear en América
una sociedad cristiana, ya que por esta razon se les obligaba a
bautizarse, a oir misa, a hacerse cristianos y obedecer a los
mandamientos de la iglesia. Pero tampoco podian ignorar, desde
luego, la otra cara del discurso cristiano: el amor al préjimo. La tal
perfidia de los espafioles no podia ser otra cosa sino las innumera-
bles y flagrantes contradicciones que los negros notaban en este
mismo discurso y en su traduccién practica. Para el bantu, el
ejemplo méas sorprendente de estos quebrantos es el de los frailes
“solicitantes”. En efecto, ¢como entender que unos jovenes hom-
bres hubieran voluntariamente renunciado a los placeres del matri-
monio, que los mismos elaboraren leyes sobre este matrimonio del
que no saben ya nada, y que todavia se atrevieran a “solicitar” a las
mujeres ajenas durante el secreto de la confe&&ion?

Frente a esta enorme perfidia, se ponia en marcha la ideologia
cimarrona, porque en alguna parte debia de haber engafio. Esto
quedd magistralmente expresado en la siguiente y triste anécdota
relatada por el mismo padre Laurencio:

...aun capitan negro hallaron nuestros soldados que, herido de dos balazos,
vino acaer enlo altode la cuesta, sin poderle sacar otra palabra que ésta: asi
quiereeldiablo...

Por méas contradictoria que parezca la ultima palabra del negro
muerto, es la expresion de su religiosidad; la cual le hacia descubrir
esta enorme perfidia de los espafoles como obra del diablo, y a los
mismos espafoles como diablos de carne y hueso.

Pero, ¢de qué religiosidad se trata? Recordemos lo que escribia
el Padre Sandoval en Cartagena al descubrir la predisposicion de
los negros bozales a recibir la fe cristiana: cuando morian, decian
en su lengua: “Me cred Dios, ahora me lleva, ¢qué mas puedo
hacer?”. También notaba en los negros oriundos de Angola (es
decir los “bantd”) una gran aptitud para abrazar la fe catdlica.
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Segun él, esta aptitud venia del hecho de que ellos mismos ya creian
en un solo dios que llamaban Zambiampungo” y que se encuentra
en el cield'...

Aqui se expresa todo el drama del encuentro de las culturas
africanas con la europea: la incomprension debida a la superficia-
lidad de los contactos. En efecto, la tan conocida religiosidad de los
negros podiaa priori, predisponerlos a abrazar el catolicismo
profesado por los europeos , tanto en Africa como en América.
Pero, en vez de sacar provecho de estas ricas predisposiciones que
llamaban a un mayor acercamiento y que exigian quizas una mayor
inversion de tiempo y de fuerzas, se habian privilegiado desde el
principio relaciones de un intercambio facil en las cuales el
africano era indistintamente mercancia y socio. ¢(Como compren-
der, se preguntaban los bantd, que los adeptos a un Dios de amor
prefieran trasformar a otros adeptos al mismo Dios en esclavos en
vez de fraternizar con ellos? Al renunciar al catolicismo después de
haberlo abrazado en 1491, y al volver a sus practicas religiosas
tradicionales, Nzinga Nkuvu, Rey del Kongo, expresé esta desilu-
sibn en forma inequivoca.

Pero, una vez en el continente americano (donde la desilusion
era de todos los dias), al negro africano le quedaban pocas
posibilidades de regreso al culto a sus antepasados. Lo que si
existia era la posibilidad de rechazarlo todo, de tratar de “libertarse
de la perfidia de los espafioles”. De ahi los numerosos casos de
blasfemia de los que eran culpados los negros, y que llenan los
archivos de la Inquisicion de México y de otros paises latinoame-
ricanos. Actos de rebeldia que culminaban en el cimarronaje.

Conclusién

Como ocurre generalmente sobre la misma presencia negra en el continente america-
no, el“cimarronaje” es unfenédmeno que los historiadores han estudiado hasta ahora
desde un punto de vista exclusivamente americano. No puede negarse que este
fendmeno se dio en América, como producto de las multiples contradicciones que se
manifestaban dentro de la sociedad colonial. Pero tampoco tiene mucho sentido
estudiar el cimarronaje ignorando al cimarron. Porque el cimarronaje no pudo haber
sido otra cosasino lareacciondel hombre, de una categoria de hombres, frente alas
condiciones que lesimponialasociedad enla que vivian. A partir de esto, lo que reviste
mas importancia en este fendmeno es tratar de comprender al hombre que reaccionaba,
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si se quiere comprendery evaluar sureaccion. Pero previamente a esto, es necesario
tratar de conocerlo.

En el fondo, lo que ha salido en claro aqui es que el cimarronaje
mexicano fue en si la expresion del Africa bantd en América y los
palenques la uUnica circunstancia de una expresion intensa, total y
fiel de todo el ser africano en América. Es la intensidad de esta
expresion llena de rebeldia, la que pudo haber servido como punto
de referencia o como fuente de inspiracion inmediata para aquellos
negros que se habian quedado sometidos a la sociedad mexicana
“normal”.

En efectoYanga segun el padre Juan Laurencio, era un negro
bantl igual que su lugarteniente Francisco de la Matosa y muy
probablemente la mayoria de su gente. Para saber por qué se habian
hecho cimarrones, por qué se les habia hecho intolerable la
situacion que tenian en la sociedad colonial mexicana y con qué
0jos veian esta sociedad colonial, la respuesta no se encuentra en
otra parte sino en el Africa Central. Su cultura original, la cultura
bantt, formaba necesariamente el prisma a través del cual veian,
trataban de comprender, valoraban y finalmente juzgaban esta
sociedad. De ahi la necesidad de un enfoque que parta de Africa,
para conocer y comprender al negro de América y particularmente
al cimarron.

Ademas, hay que recordar que el mismo fenédmeno del
cimarronaje naci6 en Africa como una de las reacciones de los
africanos contra la trata y la esclavitud impuesta por los portugue-
ses. Porgque del siglo XVI al XVII, éstos eran los duefios absolutos
de la trata negrera y por consiguiente grandes conocedores de
Africa y de los africanos. En el fondo de la trata enviaban a los
espafioles no solamente urfg@ezas de Indias” sino también
guerreros y prisioneros de guerra, de las madaltiples guerras que
provocaban particularmente en el Africa Central: con esto expor-
taban cimarrones. Por esto también es necesario estudiar el
cimarronaje africano como antecedente del que se dio en el
continente americano, como aqui en México, para descubrir los
objetivos que se fijaba el cimarrén en América.
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Introduccién

Los estudios sobre las relaciones histoérico-culturales entre los compo-
nentes étnicos hispanicos y africanos en la etapa formativa del etnos
cubano han abarcado los mas variados temas; desde la esclavitud
urbana y rural, hasta las tradiciones y costumbres cotidianas que
pasaron a formar parte de un patrimonio comun o compartido sélo a
nivel de los diversos estratos sociales.

Sin embargo, en el &mbito de determinados oficios artisticos
como la herreria, este es un campo aun poco explorado y su examen
nos permite analizar nuevos intersticios sobre los aportes tanto
tecnologicos como simbdlicos, de Espafia y Africa Occidental
Subsahariana a la gestacion histdrica de la cultura cubana.

La produccion de objetos utiles-ornamentales en Cuba durante la
época colonial estuvo caracterizada por su elaboracion artesanal. De
manera que el nimero principal de estas piezas ha dependido de la
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fuerza y habilidades humanas auxiliadas por instrumentos de trabajo
rudimentarios.

Formulacion del problema a investigar

Uno de los perfiles de trabajo del Museo de Arte Colonial es la
documentacién relacionada con las colecciones de piezas, sus técni-
cas y especialmente las de herreria. La institucién cuenta con una sala
dedicada &lementos de la Arquitectura Colonidé la que forman

parte los denominados aditamentos de puerta; dentro de éstos se
destacan las aldabas-tiradores, una colecciéon de piezas de elaborados
y atractivos disefios, que se empleaban en las puertas de casas-
viviendas en el siglo XVIII con la doble funcion de llamar y tirar de
ellas.

De manera general, las piezas de herreria de la referida Sala se
encuentran poco documentadas en relacion con las técnicas de fabri-
cacion, lo que atenta contra el contenido didactico de la exposicion y
genera la necesidad de brindar informacién al publico sobre la
tradicion del trabajo de herreria en Cuba desde hace varios siglos. Al
mismo tiempo, los aspectos morfoldgico, tematico y simbdlico del
conjunto de aldabas-tiradores constituyen otro vacio de informacion
para completar la documentaciéon de esta importante y valiosa colec-
cion.

De ahi que formulemos el siguiente problema: ¢ Cuél es el proceso
historico-cultural que condujo a la confeccién artesanal de aldabas-
tiradores de hierro con temas zoomorficos no idénticos a los elabora-
dos en Espafia y Africa?

Nivel de conocimientos existentes

La bibliografia sobre técnicas de herreria en Cuba es muy escasa,
especialmente en lo que se refiere a la época colonial. La documen-
tacion sobre las piezas objeto de estudio se basa en cuestiones
generales sobre las técnicas de fabricacion y acerca de la procedencia
e historia del bien museable.

Esta coleccién de aldabas-tiradores pas6 a formar parte del Museo
de Arte Colonial como trasferencia procedente de la Direccion
Nacional de Museos del Museo Nacional, donde se encontraba
depositada en concepto de donacion, con asiento y expediente en los
antiguos inventarios de bienes museables registrados por el Dr.

1. Asiento N° 119-1912-5710. Antiguo inventario de piezas del Patronato de Bellas Artes.
Registro hecho por el Dr. Antonio Rodriguez Morey. Coleccidon del Museo de Arte
Colonial.
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Antonio Rodriguez Morey, sin afiadir otros datos de irtterés

Por referencias histéricas se conoce que estas piezas se emplea-
ban en las puertas de las casas-viviendas del siglo XVIIl y que muy
posiblemente fueran fabricadas en Cuba debido a la existencia de
numerosas herrerias en esa época, en las que trabajaban negros y
mulatos libres y esclavos.

Aspectos metodoldgicos

Como parte inicial del rastreo de informacion se traté de localizar el
origen de cada una de las piezas desde el punto de vista de su historia
como bienes museables. Nos remitimos al trabajo de documentacion
y chequeo de anteriores inventarios que habiamos realizado con el
objetivo de confirmar la existencia del asiento de donacién de la
coleccién por parte de ymarticular al antiguo Patronato de Bellas
Artes.

Posteriormente se realizé un amplio estudio bibliografico y docu-
mental sobre las técnicas de herreria en Espafa, Africa y Cuba con el
fin de esclarecer la informacién sobre las técnicas de fabricacion de
las rejas y aditamentos de puertas de la coleccidaeateentos de
Arquitectura Al mismo tiempo, se consideraron opiniones de cono-
cedores del tema de la herreria; se consultaron profesores del Politéc-
nico de Metales, y se orientd el estudio hacia las condicionantes
historico-culturales que propiciaron la elaboracion de piezas como las
estudiadas.

El estudio de los contenidos morfoldgicos, funcional y simbdlicos
de las piezas sirvid para complementar y comparar los objetos de la
coleccién con los realizados en otros contextos histérico-culturales.

Objetivos e hipodtesis
El presente trabajo tiene como objetivos:

1. estudiar la coleccién de aldabas-tiradores de hierro que posee el
Museo de Arte Colonial de la ciudad de La Habana correspondien-
tes al siglo XVIII con temas zoomorficos;

2. determinar las caracteristicas morfolégicas, tecnolégicas, funcio-
nales y simbdlicas de las piezas de acuerdo con sus origenes
histérico-culturales y en el momento en que fueron realizadas;

3. esclarecer de forma general cuales fueron las técnicas de los
herrajes relacionados con los elementos de la arquitectura colo-
nial; y
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4. valorar la significacion de este conjunto de piezas para la historia
de la herreria popular durante la etapa colonial de Cuba.

De acuerdo con la observacion preliminar de las piezas y del
estudio de las fuentes consultadas al respecto, se han podido elaborar
las siguientes hipoétesis de trabajo:

1. las aldabas-tiradores de la presente coleccidon constituyen expo-
nentes de la herreria popular, propia de la vivienda urbana de
diversos grupos sociales;

2. el hierro y su tecnologia, a partir de la elaboracion artesanal de la
barra y la plancha mediante la forja, la fundicién y diversas
técnicas de decoracion, forman parte de la herencia hispanica en
la herreria colonial de Cuba;

3. los temas zoomorficos de las piezas y sus cualidades simbdlicas a
partir del metal en que son elaboradas forman parte de la herencia
afro-subsahariana en la herreria colonial de Cuba; y

4. estas piezas representan una peculiar fusion de elementos hispa-
nicos y africanos en la herreria colonial mediante la combinacion
creadora de componentes tecnolégicos, morfoldgicos, simboli-
cos, funcionales y estéticos no analogos en sus respectivos lugares
de origen, sino trasculturados en el contexto cubano del siglo
XVIII.

Herencia hispéanica en la herreria de Cuba

Los trabajos de forja en hierro han tenido en Espafia una larga
tradicion artesanal, que se corresponden con el periodo historico en
que fueron edificadas las grandes catedrales goticas. Como en el resto
del viejo continente, durante el desarrollo del estilo gético y mas tarde
en el renacimiento proliferaron en la Peninsula Ibérica muchos
gremios de diestros rejeros. Los vinculos de éste y otros oficios
artisticos con la actividad ideoldgica de la Iglesia Catoélica fueron muy
estrechos. “Las grandes rejas de las catedrales hispéanicas, gdticas,
platerescas o barrocas, con la cresteria de chapa recortada y repujada,
en gque los blasones y las imagenes se pierden en la fronda de la
hojarasca decorativa, contribuyen, con los inmensos retablos y las
ricas telas, a esa impresién de asombro que en tales recintos abruma
a los que en ellos penetran, acostumbrados a la fria desnudez de los
templos centroeuropeds”

2. Contreras, Juan de, Marqués de LozBlystoria del Arte Hispéanica, 111, Barcelona, 1940,
pag. 429.
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Como parte de lainmigracion hispanica en Cubay especificamente
en La Habana, vamos a encontrar representantes de las dos principales
escuelas de herreros catalanes y vascos. Si retomamos la presencia de
estos dos componentes de los pueblos de Espafia durante el siglo
XVIII a la luz del Archivo Parroquial de la Catedral de La Habana
vemos que el 11.41% esta compuesto por catalanes y el 6.17% por
vascos; es decir, poseen una significacion estadistica baja pero no
desestimable para valorar el desarrollo de determinados dfidios
manuscrito posterior a la visita de Alejandro de Humboldt (1769-
1859) a La Habana en 1799 confirma que “se estan haciendo hacia
esta parte occidental [de Cuba] grandes importaciones de fierro de
Vizcaya, y con él algunos maestros y operarios de aquella parte de la
Peninsula, con grande utilidad de ellos mismos, y de la Isla, en la parte
que recibe fomento el estado de ella en gerferal”

Por un lado, el sistema de forja catalana, que sustituye el antiguo
procedimiento del fuelle accionado con el pie o la mano por un
mecanismo hidraulico, genera una corriente de aire intensa y continua
que eleva extraordinariamente la temperatura; y por otro, la fama de
los herreros vascos y su territorio productor de hierro, datan sobre
todo del siglo XVI; pero mucho antes, el fuero otorgado en 1366 por
Alfonso Xl a los ferrones de Oyarzun y de Irin permite conocer que
estos herreros ya aplicaban la fuerza hidraulica para obtener el metal,
casi dos siglos antes que el resto de Edropa

Los principales elementos para estos trabajos, desde la herreria
gdética hasta el contacto con América, fueron la barra y la plancha.
Mediante ellas se forjaron objetos especificos como cerraduras de
muebles, clavazon de puertas, llamadores de argolla sobre chapa
recortada, entre otros; y como toda artesania de raiz medieval, el
decorado se completaba con incisiones geométricas. “En los ultimos
anos del siglo XV y en los primeros del siguiente el herrero dispone
de muchos recursos decorativos. Ademas de la superposicion de
chapas sabe dar al hierro forma escultérica, repujandole habilmente,

3. Véase JesUs Guanche Pérez. “Cuadro XXIV. Composicion regional de la poblacion
hispanica. Archivo Parroquial de la Catedral de La Haban&iggificacion canaria en el
poblamiento hispanico de Cub@anta Cruz de Tenerife, 1992, pag. 74.

4.  Manuscrito de la Coleccion de Antonio Bachiller y Mordiestalle de una herreria pobre
de las que hay en Guanabaca®rtografia y abreviaturas rectificadas). Coleccion cubana
de la Bioblioteca Nacional José Marti.

5. Contreras, Juan d@p. cit.,pags. 430-431.
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y aumenta la riqueza del conjunto agregando figurillas forjadas a
martillo y repasadas a cincel. De los talleres levantinos o castellanos
salen [...] llamadores en los cuales, sobre la placa de caladas tracerias
flamigeras, resalta el aldabén forjado simulando un angel, un santo o
un monstruo®.

A partir del reinado de los Reyes Catdlicos y la posterior coloni-
zacion de América, el hierro ya no es un material muy elaborado, sino
que se sustituye por otros mas ductiles y preciados como el oro, la
plata y el bronce. El hierro forjado pasa a ocupar una funcion
basicamente arquitectonica, sobre todo en la confeccion de rejas y
cierres para puertas y ventanas mediante barras dispuestas vertical-
mente y cruzadas por travesarfos horizontales. Cuando la reja no cubre
todo el hueco, en el travesarfio superior lleva un remate o cresta que es
la parte mas decorada.

Paralelamente, la rejeria civil hispanica alcanza una elaboracion
mas popular mediante pequefios talleres locales. Para el siglo XV
estas rejas ya son sencillas y desprovistas de adornos. La posterior
presencia hispanica en América facilita la importaciéon de la industria
del hierro y sus temas artesanales. Inicialmente se llevan las piezas
fabricadas, luego se introduce el hierro en lingotes o panes y éste se
beneficia y forja en cadaterritorio.

En el caso de Cuba, aunque se reconoce como que “en el [siglo]
XIX se produce el auge de la herreria en trabajos de hierro forjado y
fundido™, particularmente en rejas para puertas, ventanas, balcones,
verjas y otras piezas de gran formato; anteriormente también pueden
apreciarse varias piezas de hierro que forman parte de las construccio-
nes urbanas mas antiguas; es decir, de los siglos XVI al XVIII:

1. las aldabas-tiradores, unas piezas situadas proxima a las cerradu-
ras de las puertas, que sirven al mismo tiempo para llamar y para
abrirlas o cerrarlas. Estas son el centro de nuestro estudio;

2. los clavos de las puertas con cabezas medianamente grandes que
sirven de decoracion, la espiga de éstos rebasa en algunos casos los

6. Ibidem, p.433. En este sentido, estos temas son antropomoérficos; en el caso de los monstruos
también aparecen hibridos antropo-zoomoérficos como el aldabén procedente del Palacio de
Mossén Sorell, de Vich, de fines del siglo XV que tiene en la base para el golpeo de la aldaba
la figura de un camaledén o lagarto alado (Véase Pedro Miguel de Artifamabierros,

Lamina X, s/p), en forma de perro estilizado o de reptil con cabeza de pez (Véase Arthur
Byne y Mildred StapleySpanish IronworkThe Hispanic Society of America, 1915; figs.
68-72).

7. Weiss, JoaquirLa arquitectura cubana del siglo XI1Xa Habana, s/f, p. X. Del mismo
modo, los estudios de Anita Arroyo correspondientes a la etapa colonial también se limitan
a ventanas, balcones, portafaroles, guardacantones, cancelas, arcos, barandas, brocales de
pozos y otras aplicaciones decorativas como las pifias del Templete y los muebles para
jardines y terrazas; véalsas Artes industriales en Culblaa Habana, 1943, pags. 183-204.
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largueros y peinazos y su punta se tuerce y embute en la madera
sin ocultarla;

3. los clavos con cabeza en forma de argolla en funcién de bisagra,
los que también sirven para sostener las aldabas-tiradores;

4. los pestillos de las hojas y de los postigos de puertas y ventanas que
estaban formados por medio de un clavo de argolla, estas aldabitas
tenian un agujero rectangular por el que se introducia una argolla
fijada en la hoja opuesta o en el larguero de los postigos;

5. los goznes, un herraje articulado con que se fijan las hojas de las
puertas y ventanas al quisial, para que al abrirlas y cerrarlas giren
sobre aquél. Se compone de dos planchas pequefias una de las
cuales lleva una espiga que gira dentro de un tejuelo que hay en la
otra pieza;

6. los grapones, piezas que se fijan a la peinaceria de las puertas para
reforzarlas y consolidarlas con los largueros;

7. las tarrajas, tablas guarnecidas con una chapa de metal, recortada
con arreglo al perfil de una moldura, que sirve para hacerlas de
yeso o mortero, corriéndolas cuando la pasta esta blanda; entre
otros objeto%s

De manera que la elaboraciéon de la aldaba-tirador formaba parte
de un proceso de produccion de piezas para las construcciones que ya
son comunes en los primeros siglos de la colonia.

Anteriormente, desde 1532 se detecta la presencia de metales
ferrosos, como el cobre, en las afueras de Santiago de Cuba, lo que
representa un estimulo para la primera fundicion de cafones en la Isla
a fines del siglo XVI. Sin embargo, el desarrollo posterior de la
metalurgia se vio limitado debido a la funcién de la Isla como
abastecedora de la flota, su abrupto despoblamiento y el mayor interés
de la metrépoli respecto de la apropiacion de tierras continentales.

Durante todo el siglo XVI1y gran parte del XVII la arquitectura en
Cuba estuvo caracterizada por los trabajos en madera como material
fundamental. Sin embargo, ya a fines de esta Ultima centuria encon-
tramos importaciones de grandes lingotes de hierro para la fabricacién
de rejas para fortificaciones y otros usos.

La irrupcioén del hierro en la arquitectura se efectia en la segunda
mitad de Isiglo XVIIl y entre sus factores condicionantes se encuen-
tran:

1. el hecho de que a partir de 1765 se decreta la libertad de comercio

8. Véase Francisco Prat Pulg). prebarroco en Cuba. Una escuela criolla de arquitectura
morisca,La Habana, 1947.
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que propicia la utilizacion del hierro de Vizcaya que se importa sin
intermediarios; y

2. los afios 1765-1778 coinciden con un momento de movimiento
constructivo en La Habana, como la remodelacion de Plaza de
Armas, la creacién de nuevos paseos y edificacién de nuevas casas
y palacetes que requieren mayor cantidad de componentes arqui-
tectonicos duraderos.

Junto con los anteriores factores histéricos, el hierro, como
material de gran perdurabilidad, es altamente demandado con rapidez
para las complejas construcciones de influencia barroca tardia y del
abarcador estilo neoclésico de principios del siglo XIX, que se impone
en todos los 6rdenes del trabajo arquitecténico.

La arquitectura militar es la primera que recibe los beneficios de
los trabajos de herreria en rejas de diferentes tipos, que en este caso
cumplen solamente un interés defensivo, pero la demanda era sufi-
ciente como para tenerse muy en cuenta.

En cuanto a la arquitectura doméstica, la presencia del hierro se
ubica hacia la segunda mitad del siglo XVIIl. En esa época realmente
este material invade todos los 6rdenes relacionados con los elementos
constructivos y aditamentos de puerta, por lo que aumenta la demanda
de estos trabajos.

La importancia de piezas de hierro en pleno siglo XVIII, tanto
elaboradas como para su posterior confeccién, se observa con relativa
frecuencia como parte de las cargas de los buques mercantes que
arriban al puerto habanero desde diferentes puntos de Espafa. En este
sentido, y a modo de ejemplos, el Paguebot Jesus Maria y Joseph, trae
130 rejas de hierro procedentes de Islas Cangride la misma
procedencia, el Bergantin Nuestra Sefiora de Los Angeles también
conduce rejas de hierro para arar y 60 cajones de RAlegratesde
Madrid, via Barcelona, el Bergantin San Juan Bautista con machetes,
cerraduras de puertas y hachas de Hierro

De manera andaloga, en la prensa periédica habanera también se

9. “Noticias particulares de La Havana”, Rapel Periédico de la Havandgel domingo 29
de junio de 1794, pag. 208.

10. “Noticias particulares de La Havana”,leapel Peridédico de la Havanil® 23, del jueves
23 de marzo de 1795, pag. 92.

11. *“Noticias particulares de La Havana”,leapel Periddico de la Havanal® 45, del jueves
4 de julio de 1795, pag. 179.

12. Gazeta de la Havand55 de noviembre de 1782, pag. 4.
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anuncia la venta de “fierro en barfa¥y de “fierro americano,
planchuela y vergason a 8 pesos el quitttglara que los herreros
dispongan de él. Estos a su vez, dan a conocer algunos de sus
productos elaborados, tales como la venta de “Una volanta acabada de
carpinteria y herreria, por el maestro Juan Zondon. En la calle del
Obispo num. 12 “Una cama de fierro de Ultima moda, en la herreria
esquina a la plaza de San Francistg”’el maestro de herreria D.
Joseph Martinez, que “ofrece a los Sres. hacendados soldar los guijos
con la mayor [...] frente al almacén de artilleria a la baxada de la loma
del Angetl®.

El interés de la metrépoli por los yacimientos ferrosos en la Isla
también se observa en el censo de 1827, en el que sdftsa:
minerales de hierro, parece son abundantes, como se manifiesta visible-
mente en ciertas partes de la gran cordillera de Sierra Maestra y sus
ramificaciones en la provincia de Cuba, y en gran nimero de grupos
aislados de pequefas colinas calizas estériles, que se advierten en
diversos parages de laIslaentoda sulongitud, coronadas unas veces de
piedras ferruginosas sueltas y amontonadas irregularmente, y otras
presentando solo las crestas de las masas de igual naturaleza sepultadas
en su sino. Arrancados algunos pedazos de estas piezas a una vara de
profundidad, presentan un aspecto mas 0 menos negruzco y estan
compuestos de unas escamas duras y lustrosas; siendo su peso compa-
rado con el de otras calizas no metalizadas y del mismo volumen, como
de21/4y21/3al,]...]. Se asegura que las montafias de Santo Espiritu,
Villa-Clara y las llamadas de S. Juan y Trinidad contienen preciosos
metales, mucho hierro y piedra im&n”

Durante el primer cuarto del siglo XIX Humboldt aporta al estado
de la importacion y exportacion del hierro elaborado en La Habana,
tal como se aprecia en el Grafico 1, donde la importacion de piezas
triplica a la produccion para la exportacdfditodo lo anterior eviden-
cia un fuerte intercambio comercial con la metrépoli.

13. Gazeta de la Havan&2 de noviembre de 1782, s/p.

14. “Noticias particulares de la Havana”,lapel Periédico de la Havan&l® 72, del jueves
10 de septiembres de 1795, pag. 20.

15. “Noticias particulares de la Havana”,lapel Peridédico de la Havan&l® 83, del jueves
8 de septiembre de 1803, pag. 287.

16 “Noticias particulares de la Havana”,leapel Periédico de la Havanal® 18, del domingo
14 de marzo de 1805, pag. 72.

17. Cuadro estadistico de la siempre fiel Isla de Cuba, correspondiente al afiovIiz&7 de
Arazozay Soler, La Habana 1829, pag. 14.

18. Veéase Alejandro de Humboldinsayo politica sobre la Isla de Cudaa Habana, 1959,
pags. 204-205.
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Gréfico 1.Comercio de hierro por el puerto de La Habana (en pesos duros).

La herreria y sus técnicas

Como trabajo artesanal, la herreria satisface una gran cantidad y
variedad de necesidades sociales y se desarrolla a partir de técnicas
rudimentarias que adquieren complejidad y destreza. Esta labor se
compone de dos vertientes o técnicas fundamentales: la forja y la
fundicion.

La forja es la mas primitiva técnica de la herreria; mediante ella
se fabrican los mas variados objetos que requieren gran fortaleza y
resistencia. La técnica de la forja consiste en calentar y recalentar al
rojo (de diferentes matices segun el thsg) golpearlo segun la
necesidad hasta lograr la forma requerida; el grosor, el tamafio y el
destino de la pieza determinaran la ejecucién o el tratamiento del
temple que debera suministrarse al material asi como el procedimien-
to para su acabado. Con toda razén se ha sefialado que el hagtero es
rey de los oficiogya que: “Para ser un buen herrero hay que concentrar
la mente en el trabajo que se tiene entre manos. Mientras que el hierro
se esta calentando al fuego, el herrero tiene que representarse mental-
mente las operaciones a que debe ser sometido inmediatamente
después de que se haya calde®&do”

19. Ladiversidad de matices de la forja de acuerdo con la funcién pueden verse en J. W. Lillico,
Manual del herrero. Métodos modernos de produccién, para uso de oficiales y aprendices,
Barcelona, 1952.

20. Ibidem,pag. 2.
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Una gran cantidad de herrajes que componen los llamados adita-
mentos de puerta fueron realizados a base de forja, como los denomi-
nados clavos de techo, piezas con cortes sencillos en los que préctica-
mente puede detectarse el lingote de hierro bruto.

Dentro de la técnica de la forja existe el cincelado como especia-
lidad de talla en metal, el cual se realiza igualmente durante el propio
calentamiento de la pieza y es el que permite rectificar cualquier
detalle o hacer incisiones necesarias segun el disefio de cada objeto.
La forja fue utilizada durante toda la época colonial y coexistié con la
mas compleja técnica de la fundiciéon y el vaciado en moldes de cera
y arcilla, que ya propiciaron mayores y mas complejos logros.

La fundicion y el vaciado consisten en la fusién de dos o mas
metales mediante el calor. La primera utilizacion del fundido en la
colonia fue mediante molde; es decir, en la accidn de derretir el hierro
y vertirlo en un molde capaz de darle determinada forma. La confec-
cion de los moldes es uno de los aspectos mas dificiles en los trabajos
de herreria; éstos se elaboran de madera o de arcilla; también se
emplea la cera en la confeccion de la forma de la pieza; sobre ésta se
vacia el metal fundido que pasa a ocupar el lugar de la cera. Segun la
complejidad de cada pieza pueden prepararse varios moldes que
constituyen una pieza mayor.

Esta técnica posee algunas limitaciones para la elaboracién de
piezas pequefias o de complicado disefio, ya que la aleacion del hierro
con proporciones de carbén y silice lo hace fragil y quebradizo a los
golpes y a posteriores trabajos con buril y martillo. Ambas técnicas se
encuentran presentes en las piezas expuestas en la S&andatos
de la Arquitecturay datan de los siglos XVIII y XIX.

Africanos y descendientes en la herreria colonial

En la ciudad de La Habana la poblacion de africanos y descendientes,
tanto esclavos como libres, desempefiaron los mas variados oficios y
ocupacioned. De ellos, los herreros compuestos por negros y mula-
tos libres, que también eran propietarios de esclavos, aprendian y
ensefiaban este oficio a sus descendientes y a otros individuos que
compraban o vendian segun sus necesidades de fuerza de trabajo.
Unas de las vias esenciales para la vinculaciéon de la poblacién
negra y mulata libres con los principales oficios fue la temprana
21. Segun la prensa periédica del siglo XVIII donde aparece al alquiler, bisqueda, cambio,
compra, depdsito, pérdida, subasta y venta de esclavos, éstos se desempeiaban en los oficios
y ocupaciones de albafil, aserrador, barbero, calesero, cantero, cocinero, herrero, jornalero
(ocupaciones varias), marinero, paje, panadero, peluquero, pilador de chocolate, rozador y
levantador de cantera, sastre, zapatero; y las esclavas como cocinera, costurera, criadera de

leche, criandera, dulcera, enfermera, general (ocupaciones domésticas varias), lavandera,
peluquera, planchadora y sirvienta. VéRapel Periédico de La Havana790-1800.
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formacion de cofradias y hermandades en las iglesias donde concu-
rrian gremios de artesanos y otros trabajadores de las ciudades. De las
siete cofradias fundadas en la Parroquial Mayor de San Cristébal de
La Habana, la de San Crispin y Crispiniano estuvo compuesta por el
gremio de los zapateros; y la de Santa Barbara por los artilleros de esa
plaza. Diversas cofradias y hermandades de morenos libres pertene-
cieron a varias iglesias de la ciudad, como la hermandad de Santa
Efigenia en la Iglesia Auxiliar del Santo Cristo del Buen Viaje; las
cofradias de Nuestra Sefiora de los Remedios, instituidas desde 1598
por los negros libres de procedencia Zape del Patriarca San José,

de los carpinteros, y la hermandad de San Benito de Palermo,
pertenecientes a la Iglesia del Convento de San Francisco; asi como
la cofradia del Espiritu Santo en la Iglesia Parroquial del mismo
nombre. De igual manera, los pardos libres poseian la cofradia de
Santa Catalina Martir en la Iglesia del Convento de San Agustin

Tempranamente, el propio Arrate habia reconocido durante la
primera mitad del siglo XVIII que “los pardos y negros nacidos en
[Cuba], pues a mas de ser bien dispuestos en lo corporal, son muy
aptos y suficientes para los oficios mecénicos a que comunmente se
aplican y en que salen ventajosos maestros, no digo de los mas intimos
como son los de zapateros, sastres, albafiles y carpinteros, pero aun
de aquellos que necesitan y piden mas habilidad, pulimento y genio,
como son el de plateria, escultura, pintura y talla, segun lo manifiestan
sus primorosas obras; descubriéndose en ellos ingenio para mas
grandes cosa¥’ Pero no alude a los herreros ni mucho menos a los
esclavos conocedores de este oficio.

Aunque la presencia de esclavos herreros no es muy comun en la
prensa periédica habanera debido, al parecer, a la relativa estabilidad
de este oficio, desde fines del siglo XVIIl ya se observa una subasta
en la que: “Se rematan el 28 del corriente baxo los portales de la casa
del Sr. Comandante General de este Puerto, y por ante el Escribano de
Marina, dos Negros con principios derreros,y el uno aserrador y
calesero, los que saldran con bastante comodidad. El que quisiere
hacer postura, acuda que se le admftirg’ la venta de “Un negro
criollo de Santo Domingo, como de 35 afos, albdigkrero y

22. Identificados posteriormente como kpwesi, del area actual de Sierra Leonay Liberia. Véase
Rafael Lépez Valdés, “Problemas del estudio de los componentes africanos en la historia
étnica de Cuba”, e@omponentes africanos en el etnos cubalb@$jabana, 1985, pag. 63.

23. Veéase José Martin Félix de Arrate y Acoktave del Nuevo Mundo. Antemural de las
Indias Occidentales.La Habana descripta: noticias de su fundacién, aumentos y estados.
La Habana, 1964, pags. 173-188.

24. Arrate y Acosta, José Martin Félix @p cit., pags. 96-97.
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calesero, sano y con todas taéha 350 ps. libres para el vendedor.
En la sambumbieria que esta frente a la puerta de la Punta dar[an]
raz[on]™=".

También se observa mediante la referencia al lugar donde se
efectla la venta; tal es el caso de “Un negro carretillero en 320 pesos.
En la herreria del muelle de Luz daran razéy™Un negro criollo,

Herreria y Paileria La Fama, de Francisco Arroyo Echavarria en la Habana segln propaganda
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grafica del siglo XIX. Directorio General de la Isla de Cuba, 1883-1884

25.

26.

27.

“Noticias particulares de la Havana” ,Rapel Periddico de la HavanBil® 85, del domingo
26 de octubre de 1794.

Las tachas mas comunes eran las de borracho, jugador, cimarrén y/o haber estado en la

“Noticias particulares de la Havana”, Rapel Periddico de la Havanalel jueves 28 de
marzo de 1799, pag. 99.
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de 34 a 35 afos, en 500 pesos; esta en la carcel, pero no tiene tachas.
En la herreria que esta bajo la casa del Dr. Barrios, situada en la calle
de la Obrapia d.r. [daran raz6fi]”

La presencia de herreros esclavos se observa durante el siglo XIX
Yy se aprecia una alta cotizacién de este oficio respecto de otros mas
comunes como calesero o albaiiil; incluso, hay esclavos que llegan a
ejercer como oficial de esta labor, regularmente compartida con otras
ocupaciones. Los siguientes ejemplos contribuyen a valorar mejor su
presencia en la elaboracion de piezas como las que vamos a examinar:

Venta de esclavos: “Un negro ladino como de 32 afios, buen
calesero, cuchareroherrero,sano en cantidad de 600 ps, libres para
el vendedor, en la herreria de la machina dara r&zatfos “dos
[negros criollos], unterrero,y el otro de 14 afios, en la casa num. 57
calle de San Francisco de Paéflay un [Negro] jovenpficial de
herrero y caleserogue gana 11 rs [reales] diarios por su oficio, sano
y sin tachas, en 500, en la casa frente a la puerta mayor de la Igl. de
Paula®2.

El referido manuscrito de la coleccion de Bachiller y Morales
también corrobora y denuncia la situacién de los herreros mas pobres
en Guanabacoa cuando sefala: “Como no han recibido fomento
alguno de parte del Gobierno las mas herrerias son de hombres pobres
de color libres y esclavos. Sus oficinas estan situadas en chozas de
pajas, y sus fraguas, martillos, yunques y demas gastados, rotos y de
inferior condicion, sin que se observe otra cosa que domine méas que
la pobreza. Ninguno tiene depdsito de material, ni de $bra”

Segun el censo de 1827 el Departamento Occidental ya concen-
traba mas de la mitad de todas las herrerias de la Isla (Grafico 2); de
ellas, la mayoria se ubicaba en la capital y su jurisdiccion. En el censo
de La Habana, en 1828 ya se constata un mayor crecimiento relativo

28. “Noticias particulares de la Havana” Rapel Periédico de la Havanil® 19, del domingo
6 de marzo de 1791, pag. 76.

29. “Noticias particulares de la Havana” Rapel Perioddico de la Havan&l® 19, del domingo
29 de noviembre de 1795, pag. 383.

30. “Noticias particulares de la Havana”,Rapel Peridédico de la Havan&l°® 88, del jueves
18 de noviembre de 1801, pag. 336.

31. “Noticias particulares de la Havana”,Rapel Peridédico de la Havan&l® 97, del jueves
9 de diciembre de 1802, pag. 391.

32. “Noticias particulares de la Havana” Rapel Periédico de la Havanhl® 27, Suplemento,
del domingo 3 de abril de 1803, pag. 109.

33. Detalle de una herreria.(Manuscrito citado, ortografia y abreviaturas rectificadas).
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de herreros registrados como “varones de color libres” que como
“varones blancos”. Aunque en cifras absolutas habia mayor niumero
de herreros “blancos” (79) que “negros y mulatos” (55), los primeros
sélo representan el 0.47% de esta poblacion, mientras que los segun-
dos ya alcanzan el 0.81%, es decir, casi el doble en indices réfativos
Esto es el resultado de un proceso histérico anterior que también
involucra tanto a la poblacion libre como a la esclava.

Gréfico 2.Composicién de las herrerias en Cuba en 1827. Por Departamentos.

Sin embargo, en la informacién disponible no fue posible encon-
trar referencias directas a denominaciones étnicas de tipo generales o
especificas sobre determinados componentes africanos cuyos repre-
sentantes hayan sido autores de los temas zoomorficos estudiados. La
determinacion de la presencia de componentes africanos en estas
piezas es necesario realizarlo mediante la etnologia comparada.

Las aldabas-tiradores de hierro del Museo de Arte Colonial
de La Habana

Uno de los contenidos mas importantes de los elementos de la

34. Véase Manuel Pastdkiio de 1828. Censo de la Siempre fidelisima Ciudad de La Habana
Capital de la Siempre fiel Isla de Cuba. Formado de orden del excelentisimo Sefior Don
Fco. Dionisio Vives, actual Presidente, Gobernador y Capitan General de ella; por el
Teniente Coronel de Infanteria, Capitan del Real Cuerpo de Ingenieros Dn. Manuel Pastor.
Habana. Imp. del Gobierno y Cap. Gral. por S.M., enero de 1829.
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arquitectura, en tanto piezas museables, es su valor documental, ya
que poseen en si mismos la huella de la evolucién de técnicas de
fabricacion especificas. Este indice nos permite valorar, por ejemplo,

la edad cronolégica de una edificacion, sus caracteristicas de estilo,
asi como su historia, usos y funciones.

La coleccion de aldabas-tiradores de hierro se compone de diez

piezas que hemos dividido para su estudio en tres tipos:

A.

Al.

A2.

A3.

35.

Incluye tres piezas alargadas con diversas decoraciones y un
orificio en su parte superior que cuelga de la argolla, que es
colocada en la puerta a la que se destina. Estas piezas terminan en
un vastago agudo que se dobla en la punta hacia adelante, a
manera de cota Por su forma pueden semejar la parte posterior
de un reptil, pero no constituyen figuras zoomoarficas completas,
sino estilizaciones semejantes en su parte terminal a otras piezas
gque veremos a continuacion. Sus peculiaridades varian segun
cada modelo.

Est4 elaborado a partir de un vastago redondo que termina en
punta; posee un area saliente cuadrada con decoraciones a base de
lineas entrecruzadas y en su parte central se encuentran dos
bordes semicirculares y planos con sendos orificios;

Esta elaborado a partir de un vastago cuadrado que termina en
punta; también posee un area saliente cuadrada con decoraciones
a base de lineas entrecruzadas; en su parte central se dibuja una
pequeiia esfera decorada de igual manera; tres de sus lados se
encuentran decorados a base de lineas rectas entrecruzadas
diagonalmente; y

Esta elaborado a partir de otro vastago cuadrado terminado en
punta; el area donde se encuentra el orificio es polilobulada y en
su parte media superior se hallan tres volutas que son muy
comunes en la decoracion de la rejeria; en la argolla que lo
sostiene se encuentra una figura cruciforme cuyas puntas semejan
flores de lis estilizadas.

Se compone de tres piezas alargadas con diversas decoraciones y
un orificio en su parte superior, que cuelga de una argolla
colocada en la puerta a la que se destina. Estas piezas se caracte-
rizan por su forma de ofidio (serpiente, maja u otro), pero con
peculiaridades que varian de acuerdo con cada modelo.

Recordemos que la cola de determinados animales es un simbolo de fuerza y en ocasiones
ha sido empleada como simbolo sexual encubierto. Véase Purificacién Diaojanario
Rioduero.Simbolos, Madrid, 1983, pag. 62.
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*

Dibujos Jesus Guanche Pérez.

B1. Es una figura aguzada en su extremo inferior que forma la cabeza
del reptil, posee decoraciones lineales en su parte media superior
y un orificio cuadrado con decoraciones geométricas sobre los
bordes del metal;
B2. Es una figura tubular y levemente aguzada, en su parte media el
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B3.

C1.

Cc2.

Cs3.

cuerpo del reptil se tuerce hacia la derecha; de igual manera que
los modelos Al y A2, posee un area saliente cuadrada con
decoraciones a base de lineas entrecruzadas, el resto de la deco-
racion es muy simple y consiste en una linea diagonal en su parte
media superior con pequefas lineas horizontales; y

Del area saliente cuadrada con decoraciones a base de lineas
entrecruzadas, como el modelo anterior, se bifurcan dos elemen-
tos cilindricos con forma de serpiente una y otro como un
elemento vegetal, cuyas partes superiores se encuentran en el area
central de la aldaba-tirador. De igual manera que el tipo A,
termina en un vastago agudo que se dobla en la punta a modo de
cola.

Se compone de cuatro piezas alargadas con diversas decoracio-
nes; poseen un orificio en su parte superior, que cuelga de una

argolla colocada en la puerta a la que se destina; las piezas

terminan en un vastago agudo que se dobla hacia adelante en la
punta a modo de cola. Otra de sus caracteristicas comunes es el
brusco estrechamiento que se efectia en la parte posterior de las
figuras, en lo que se corresponde con el area opuesta a donde se
encuentran las alas. Estas piezas se caracterizan por su forma de
cocodrilo alado, pero son peculiaridades que varian segun cada

modelo.

La cabeza del cocodrilo tiene la boca abierta y en la mandibula
inferior se encuentra el orificio para ser colgado de la argolla; en
su area central posee dos alas pequefias cuya decoracion mediante
lineas a buril por sus bordes se corresponde con el decorado del
resto del cuerpo; en la parte superior éste es a base de lineas
entrecruzadas y en la inferior es mediante lineas diagonales;

La cabeza del cocodrilo tiene la boca semiabierta, en ella se
observan el dibujo de los dientes y una lamina en forma de lengua;
debajo de la mandibula inferior se encuentra un pequefo vastago
terminado en una argolla para ser colgado; en su area central se
encuentran dos pequefas alas redondas y planas que contrastan
con la decoracion del resto del cuerpo a base de lineas rectas
entrecruzadas diagonalmente;

La cabeza del cocodrilo tiene la boca cerrada, con el contorno de
los ojos muy bien remarcados; debajo de su cuello se encuentra un
pequefio vastago terminado en argolla para ser colgado; en su area
central se encuentran dos pequefias alas de corte angular, que
también contrastan con el decorado del resto del cuerpo en forma
de escamas; y
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C4. La cabeza del cocodrilo tiene la boca abierta y muy bien resaltado
el volumen del hocico; en la mandibula inferior se encuentra el
orificio para ser colgado; en su area central tiene dos alas peque-
fias que describen un semicirculo; en el centro de éstas posee una
decoracion en forma eliptica que contiene lineas diagonales.

Las medidas de las piezas, tal como se aprecia en el Cuadro 1,
guardan una proporcion media de 4:1, entre el largo y el ancho; su
oscilacion también es pequefia: sélo 6 cm entre la més larga (A3) y la
mas corta (B2); y entre la mas ancha (A3) y la més estrecha (B3).
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Las aldabas-tiradores han sido realizadas con las dos técnicas
fundamentalmente del trabajo en hierro: forja y fundicién, combina-
das pero con predominio de la primera. En cuanto a las piezas forjadas
todo parece indicar que fueron ejecutadas en frio (o doblado en frio),
pues el hierro dulce (de aqui la denominacion de forja dulce) es el mas
comun para la fabricacion de estos objetos. La fundicion se realizaba
sobre rudimentarios moldes y con la técnica de la cera perdida y fue
empleada sélo en algunos ejemplos de esta coleccidn.

La funcién principal de estas piezas era la de halar las pesadas
puertas para cerrarlas con mas comodidad. Se encontraban ubicadas
junto a la cerradura y eran empleadas tanto en puertas exteriores por
su parte interior, como en las puerta de las habitaciones interiores y por
ambas partes.

CUADRO 1
Medidas de las piezas
(segun modelos, en cm)

Modelo Largo Ancho
Al 15 3,5
A2 16 4
A3 19 )
Bl 18,5 5
B2 13,5 6
B3 15 3
C1 15 5
Cc2 18 4
C3 17 6
Cc4 17 4

A diferencia de los conocidos llamadores o aldabones con disefio
en forma de mano, ledn, lira o cisne, estos objetos, de alto valor
estetlco por su cwdadosa factura y acabado poseen los referidos
puede
apreciarse, nos encontramos con flguras Unicas en tanto piezas de

artesania en hierro y con determinados valores simbolicos que debe-
mos considerar.
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Significaciones simbdlicas de las piezas

Tal como se evidencia en las anteriores piezas descritas y medidas, se
trata de imagenes estilizadas con colas de reptil (A), serpientes (B) y
cocodrilos alados (C): Excepto el tipo A, que puede asumir las mas
variadas formas geométricas de abstraccion, los tipos B y C no son
comunes en la herreria hispanica antecedente, ni siquiera en aquellas
aldabas-tiradores goéticas que recreaban en pequefia escala las mons-
truosas gargolas del medioevo. La referida obra de Byne y Staply
ilustra con varias piezas que se acercan al tema de la serpiente
draconian®, pero no incluye nada sobre los cocodrilos alados.

Desde el punto de vista simbdlico, los animales han desempefiado
un importante papel en la historia de la cultura por sus cualidades,
actividades, formas y colores; pero muy especialmente por sus
vinculos con los seres humanos. Los origenes de este simbolismo se
relacionan con las préacticas del totemismo y la zoolatria.

En el primer caso, se deriva de la vieja concepcion primitiva sobre
la existencia de lazos de parentesco entre los miembros de un grupo
humano y determinados animales. De ese modo el objeto de adora-
cion otétemha sido considerado como el antecesor-protector de la
gens, cuya imagen trasciende a la representacion artistica del animal
en los mas variados objetos de uso personal, familiar y social. En el
segundo, también se relaciona con concepciones, creencias, Yy ritos
religiosos consagrados a los animales o en relacién con ellos. Sus
origenes se encuentran en la propia psicologia del cazador primitivo,
en la necesidad de apropiarse del animal para asegurar su subsistencia:
alimentacién, vivienda, vestuario, objetos de uso doméstico, laboral
u otros. Por lo comun, en “la mitologia, los ritos caseros, el lenguaje,
las creencias religiosas y las epopeyas populares orales de muchos
pueblos se conservan hasta hoy reminiscencias del zoomoffismo”

La clasificacion simbdlica de los animales se corresponde, por lo
comun, con los cuatro elementos: agua, tierra, aire y fuego; “la
atribucién mas general y correcta establece que los seres acuéticos y
anfibios corresponden el agua; los reptiles a la tierra; las aves al aire;
y los mamiferos, por su sangre caliente, al fu&gBeéro en las piezas

36. En estaobraaparecen una aldaba con elemento formal de serpiente (fig. 43, siglo XIV); una
serpiente alada (fig. 46, siglo XVI) y un reptil con cabeza de pez (fig. 72); pero morfolégica
y simbdlicamente se asocian con la figura fantastica del dragon. Estas piezas difieren de las
estudiadas, ya que en el contexto medieval y de la cultura occidental “los dragones tienen
el busto y patas de aguila, el cuerpo de enorme serpiente, alas de murciélago y la cola
terminada en dardo y vuelta sobre si misma”. (Véase Juan-Eduardoliadainario de
simbolosBarcelona, 1985, pag. 177).

37. Novikov, M. P. et al Breve diccionario de ateismba Habana, 1981, pag. 300.

76



JESUS GUANCHE Y MERCEDES LOPEZ

estudiadas debemos analizar; ademas, cuatro componentes simbdli-
cos: el hierro, en tanto material utilizado; la serpiente y el cocodrilo
como animales representados; y las alas como atributo especifico de
este ultimo.

El hierro es un simbolo muy extendido de varias cualidades:
fuerza, resistencia e inflexibilidad. Por ello no ha sido considerado
siempre como un mineral inferior; sino como protector contra espiri-
tus maligno®, junto con la importancia que se le otorga al herrero o
forjador del hierro y su relacién con el fuego, ya que este artesano
sustituye a la tierra en el acto de acelerar y perfeccionar el crecimiento
del metal, pues en cierto modo, el horno es una matriz artificial donde
el hierro concluye su gestacion; de ahi el indeterminado nimero de
tables, precauciones y ritos que acompafian este*®ficio

La serpiente tiene una importantisima diversidad simbdlica
ambivalente en muchos pueblos del mundo; las principales causas de
esta diversidad se deben a su situacion particular en el reino animal:
locomocidon ondulada por la tierra sin tener patas, vida en agujeros,
reproduccion ovipara como las aves, aspecto externo frio, liso y
brillante, lengua amenazante, agresividad mediante el enlazamiento
demoledor de sus victimas, mordedura venenosa; y opuestamente, el
uso terapéutico del propio veneno y sus frecuentes mudas de piel. Este
animal es la representacién de la energia, de los sexos (masculino por
su forma félica y femenino por su vientre devorador), por lo tanto de
la fecundidad y de la renovacién permanente (por los cambios de
piel)*.,

Al cocodrilo también se le atribuye una significacion ambivalente
en la que confluyen dos aspectos principales: la agresividad y el poder
destructor se asocia con la furia y la maldad; la pertenencia a la tierra
y al agua se asocia con la fecundidad y la fuerza. Por su parte, Metens-
Stienon valora un tercer aspecto, derivado de su conexién mitica con
el dragdn y la serpiente, lo que conforman un simbolo de sabiduria
Al mismo tiempo, las alas representan la espiritualidad, la imagina-
cién y el pensamiento. Los griegos antiguos simbolizaban con alas el
amor y la victoria; el propio Platén las interpretdé como simbolo de la
inteligencia; de ahi que la presencia de alas en animales que de modo

38. Cirlot, J. EOp. cit.,pag. 70.

39. Murga, Purificacion (Version y adaptaciobjiccionario Rioduero, Simbolodjadrid,
1983, pag. 119.

40. Véase Eliade, Mirceblerreros y alquimistadyladrid, 1974, pag. 55.

41. Cirlot, J. EOp. cit.,pp. 407-410 y Murga, Fp. cit.,pags. 198-201.
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natural no las tienen subliman el simbolismo del que las posee y lo
asocian con el aire y el vuelo, cualidad propia de las®aves

Por todo lo anterior, el tratamiento tematico de estas piezas con
figuras zoomorficas alude mas a la presencia de africanos y descen-
dientes criollos en este tipo de trabajos, que a la tradicidon hispanica
medieval observable en el tratamiento tecnoldgico del metal a partir
de la forja, el martillado y el burilado.

Serpientes y cocodrilos entre los fon y los achanti y su reflejo
en las piezas de hierro estudiadas

Debido a las caracteristicas morfoldgicas de las piezas podemos
establecer vinculos tematicos, simbo-

licos, funcionales y estéticos con la presencia de serpientes y cocodri-

42. Cirlot, J. EOp. cit.,pag. 135 y Murga, FOp. cit.,pags. 62.

43. Cirlot, J. EOp. cit.,pags. 60-61 y Murga,. ®p. cit.,pags. 28-29.
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los en determinados pueblos de Africa Occidental Subsahariana, cuya
presencia se constata en Cuba desde antes del siglo XVIIl. Nos
referimos a los fon y los achanti, quienes son identificados mediante
las denominaciones metaétnicas de arara y mina respectivamente.

Estudios precedentes sobre los herreros en Africa permiten esta-
blecer varias areas historico-culturales con diversos niveles de impor-
tancia:

1. enlas llanuras herbosas del norte de Africa Oriental, los forjadores
constituyen una casta menospreciada y su trabajo no ofrece un
caracter ritual acentuado;

2. por el contrario, en Africa Occidental Subsahariana los herreros
se hallan en relacion con las sociedades secretas de hombres,
gozan de gran prestigio de magos y disponen de grupos cerrados;
y

3. en el Congo y las regiones circundantes, los herreros se agrupan
en hermandades, estan asociados con los sacerdotes y los jefes, y
a veces incluso forman un todo con éstos ultimos, y el trabajo de
forja constituye un ritual con gran nimero de espiritus y reme-
dios*.

Practicamente la mayor parte del continente conoce el complejo
magico religioso del herrero, con sus secretos de iniciacion, sus tabues
sexuales, la personificacién del martillo y del yunque, y la trasmisiéon
hereditaria de este oficio.

Los artesanos fon, habitantes del antiguo Dahomey (hoy Benin),

44. Eliade cit. Walter ClineOp. cit.,pag. 80.
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han sido habiles herreros que laboraban sometidos al control del rey
y sus cortesanos con el objetivo de ensalzar las hazafias bélicas
durante el desarrollo pleno de la trata esclavista trasatlantica desde
fines del siglo XVIII. El propio rey Ghezo (1819-1858) poseia en su
baston de mando la imagen de un matrtillo de herrero y ain se recuerda
una frase del soberano: “el yunque tiene su peso y el martillo el suyo”,
como parte de una concepcién filosofica sobre la vida.

En el sistema de creencias religiosas del pueblo fon, la de&jad
esta representada precisamente por una serpiente, concebida como el
principio del movimiento y de la vida, cualidad de todo lo flexible,
sinuoso y humed®a EIl propio términoDahomé(Danxoms), que se
aplicaba a la ciudad histérica de Abomey, signiicael vientre de la
serpienté®. En este sentido, se evidencia un culto a las serpientes que
constituye una vieja tradicién. En 1864 el misionero Unger encontré
un templo dedicado a este reptil en el que habia mas de treinta especies
diferentes. “En la regién de Uida existia antes un santuario de pitones
y otras serpientes, atendidas por un sacerdote especial que las alimen-
taba, las tomaba en brazos y las enrollaba en torno a su cuerpo. En los
pueblos que adoran a las serpientes, se considera el mayor de los
crimenes causarles el mas minimo dé&fo”

En el plano artistico, la figura de la serpiente también se encuentra
esculpida en el soporte de las copas de madera policromada que
guardan las sartas de dieciséis mitades de almendra de palma para
conocer el destino mediante el oraculo fd®; en las calabazas
grabadas a cuchilldy en las telas con aplicaciones que atesoran la
cosmovision fon. Del mismo modo, lasénu ofrendas destinadas a
los ancestros son trabajadas en hierro; es decir, la serpiente y su
adoracion ha formado parte del entorno cotidiano de este pueblo.

Por su parte, los artesanos achanti, habitantes de la antigua Costa
de Oro (hoy Ghana) han sido célebres en la elaboracion de pesas de
bronce para medir el oro en polvo mediante el procedimiento de

45. Denise Paulmé.as esculturas del Africa negriléxico, 1974, pags. 82-83.

46. Véase Hippolyte Brice Sogbossiproximacion al estudio de la tradicion linguistico-
cultural de los arara en Jovellanos, Perico y Agramonte (CuResumen de la Tesis para
aspirar al Grado Cientifico de Doctor en Ciencias Filolégicas, Facultad de Artes y Letras,
Departamento de Linguistica, Universidad de La Habana, 1996, pag. 5.

47. Tokarev, Serguei A. “Las religiones de los pueblos de Africadjsinria de las religiones
La Habana, 1975, pag. 144.

48. Procedimiento adivinatorio de origen musulman, introducido en esa area por los yoruba a

comienzos del siglo XVIII (Véase Paulme,®p. cit.,pag. 82), que también se conoce en
Cuba como regla de Ifa, en el nuevo contexto religioso de la santeria cubana.
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fundicion a la cera perdida, cuyo comercio también estaba bajo el
monopolio real durante el apogeo de la trata esclavista; pero debemos
recordar que uno de sus mitos biogenéticos relata acerca del herrero
gue descendio a la tierra encargado por dios para modelar dos docenas
de hombres y de animales y asi dar comienzo a |1&.vigiatre los
variados motivos de esas piezas se encuentra la imagen del cocodrilo
con determinadas significaciones.

Junto con el uso comercial, las pesas servian, ademas, para
impartir justicia, ya que la mayoria de las infracciones se cobraban
mediante multas en polvo de oro. El acreedor podia recordar el
vencimiento del plazo a su deudor a través del envio de una pesa
equivalente a su valor aureo. En ese contexto las pesas proverbio
permitian comunicarse por alusién al motivo, generalmente
zoomorfico.

El valor paremiolégico de estas piezas le otorgan a los animales
toda una significacién simbdlica vinculada con el proceder de los
individuos en su cotidianeidad. Si un tema como el pescado alude a
“un bien que se obsequia no debe ser compartido”, o la guinea que se
come a una rana muerta confirma dua proyecto que no deja
ganancia no debe seguirsdg presencia de dos cocodrilos interpues-
tos con un vientre comun, sentencia tglecompartir es la base la
unidad y la concordia®. De este modo, un reptil tan agresivo como
el cocodrilo es representado como simbolo de la sabiduria y la
solidaridad, por el valor moral que contiene el proverbio.

El cocodrilo, como tema zoomorfico desarrollado por los achanti,
ha figurado en otros objetos artisticos destinados a la familia real. Los
kuduo (vasijas de cobre o bronce provistas de tapas) se empleaban en
los ritos mortuorios como representacion del alma del difunto. Esta
pieza, llena de polvo de oro, perlas de egri (coral azuloso), de piedra
pulida, de vidrio y de porcelana, acompafnaba al cadaver en su tumba,
aungue posteriormente fueron empleados para guardar aceite y pesas.
La imagen volumétrica del cocodrilo, junto con otros animales como
el escorpion o el pez, se integra simbdlicamente a la representacion del
alma. De modo semejante, ésta y otras figuras zoomoérficas forman
parte del gran niumero de joyas representativas del poder: sillas,
bastones de mando y remates de sombirillas, representan la encarna-

49. Unade tantas calabzas proverbio plasma la idea sobre la serpiente que no come las semillas
de la planta, pero se come las ratas que las ha ingerido. Véase Argeliehstt@duccion
al estudio del arte africand,a Habana, 1980, pag. 24.

50. Eliade cit., Tegnaeu®p. cit.,pag. 85.

51. Ledn, AOp. cit.,pag. 27.
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cion de otros dignatarios desapercibidos, vinculados con las primeras
familias matrilineales de ese pueblo. Estas figuras han representado
emblemas politicos, morales y religiosos: el leopardo, propio del rey,
evoca la agresividad; el bufalo la prudencia; el antilope se relaciona
con los fenbmenos celestes; y el cocodrilo con la fuerza destructora y
a la vez fecundg es decir, conserva su compleja ambivalencia.

Tanto entre los fon como entre los achanti las correspondientes
figuras de la serpiente y del cocodrilo, ademas de formar parte de la
fauna local, representan animales sagrados, concebidos como porta-
dores de una variada carga magico-simbdlica que se manifiesta desde
la cosmovision hasta las costumbres y habitos comunes.

Por otra parte, en el contexto habanero del siglo XVIIl, en el que
se conoce la presencia de cabildos arara y’idenegros y mulatos
libres con herrerias asi, como de esclavos herreros, tanto africanos
como criollos, no resultaba raro que éstos confeccionaran las aldabas-
tiradores de sus hogares o por encargo, mediante las técnicas propias
de la herreria tradicional hispanica o de la conocida por la propia forja
de los fon y elaboraran motivos a partir de sus referencias culturales
de origen vinculandolas con las adquiridas en el nuevo medio
sociocultural.

De este modo, tanto la serpiente como el cocodrilo pasaron a
formar parte de la propia vivienda; precisamente en la puerta de la

52. Veéanse Jacqueline Delangets et peuples de I'Afrique noirpags. 54-55; Denis Paulme.
Op. cit.,pags. 79-80; Michel Leiris y J. Delandgdrique noire, la création plastiqu@aris,
1967, pag. 298.

53. Pedro Deschamps reporta un cabildo arara en La Habana desde 1691 y otro minaen 1731.
El negro en la economia habanera del siglo XlX,Habana, 1970, pags. 31y 39.
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calle o de interiores; eran tocados constantemente para llamar, abrir y
cerrar. Aunque para el no conocedor eran un objeto mas que pasaba
inadvertido ante el ir y venir de los transelntes; para sus moradores
significaba la proteccién del hogar.

Estas piezas poseyeron determinados valores simbdlicos que
también podemos analizar segun los tipos estudiados. Los que hemos
clasificado como A representaron estilizaciones zoomarficas con
colas de reptil como simbolo de fuerza protectora; las B recrearon la
imagen de la serpiente con sus multiples ambivalencias y su relaciéon
con la fecundidad en permanente renovacion; en las C, la imagen del
cocodrilo —que también puede metamorfosearse en dragén— por las
alas que posee, se asimila a elementos simbdlicos medievales median-
te las figuras aladas de monstruos infernales que logran simbolizar los
cuatro elementos: el agua, por ser el medio donde éste permanece casi
siempre; la tierra, por su condiciéon de reptil; el aire, por la incorpora-
cion de alas; y el fuego, por ser el fruto material del hierro forjado y
martillado.

Conclusiones

El estudio de la coleccién de aldabas-tiradores de hierro del Museo de
Arte Colonial de la ciudad de La Habana correspondientes al siglo
XVIII, que trata temas zoomarficos, nos permite llegar a los siguien-
tes resultados:

1. Las piezas de la coleccion pueden clasificarse en tres tipos de
acuerdo con los motivos que presentan:

A. figuras estilizadas con decoraciones geométricas que terminan en
forma de cola de reptil;

B. figuras de serpientes en variadas posiciones con decoraciones
geomeétricas; y

C. figuras de cocodrilos alados que cuelgan del area de la cabeza y
con decoraciones geomeétricas;

2. Cada uno de estos tipos posee varios modelos que representan
piezas Unicas desde el punto de vista artesanal, pero con determinadas
regularidades que las relacionan entre si:

a) desde el punto de vista tecnoldgico se parte de una barra de hierro

redonda o cuadrada que es forjada y martillada hasta lograr la
forma que se desea; el area destinada al orificio para colocar la
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argolla se matrtilla y trabaja mediante elementos geométricos en
sus bordes (tipos A y B); se obtiene de la propia forma del animal
(modelos C1 Y C4) o se logra mediante la inclusién de un

elemento complementario (modelos C2 y C3); las decoraciones
geomeétricas se realizan principalmente mediante burilado;

b) desde el punto de vista morfolégico las piezas poseen una parte
superior ancha en la que se elabora el orificio para colocar la
argolla (tipos Ay B) o esta parte se adecla de acuerdo con la figura
del animal representado (tipo C); éstas terminan en forma aguda
(la mayoria a modo de cola) lo que es comun a los tres tipos; las
decoraciones serealizan, por lo general, mediante lineas diagonales
entrecruzadas o no, bien a lo largo de toda la figura o en
determinadas areas;

c) desde el punto de vista simbdlico las piezas representan imagenes
asociadas con animales sagrados para los fon y los achanti o sus
respectivos descendientes criollos en Cuba que se usaron con
fines utilitarios y al mismo tiempo como simbolos de proteccién
e identificacion con los poderes magicos de estos animales;

d) desde el punto de vista funcional las piezas son propias de las
puertas pertenecientes a viviendas urbanas, que bien podian estar
colocadas en puertas de interiores o en puertas de calle, segun las
necesidades del propietario; y poseyeran un caracter multifuncional
pues servian para abrir y cerrar los respectivos recintos donde
fueron colocadas;

e) desde el punto de vista estético la coleccidon forma parte de una
artesania popular en hierro que combina creativamente elementos
propios de la herreria tradicional hispanica y contenidos temati-
cos que fusionan concepciones magico-religiosas de los fon (la
serpiente) y de los achanti (el cocodrilo) con simbolos draconianos
(reptiles alados en el tipo C) del medioevo en el contexto colonial
a partir de la influencia del catolicismo.

3. Las hipdtesis de trabajo han sido enriquecidas durante el proceso

de investigacion y hemos podido comprobar que:

a) las aldabas-tiradores de la presente coleccidén constituyen expo-
nentes de la herreria popular elaborada por negros y mulatos
libres o esclavos conocedores de este oficio desde antes del siglo
XVIII;

b) el hierro y su tecnologia, a partir de la elaboraciéon artesanal de la
barra y la plancha mediante la forja y diversas técnicas de
decoracion, no sélo forman parte de la herencia hispanica en la
herreria colonial; sino que en ella también influyen las tradiciones
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d)

artesanales de los pueblos de Africa Occidental Subsahariana
representadas mediante dos imagenes zoomorficas de los fon y
los achanti;

los temas zoomorficos de las piezas y sus cualidades simbdlicas
a partir del metal en que fueron elaborados no sélo forman parte
de la herencia afro-subsahariana en la herreria colonial de Cuba,
sino que al mismo tiempo se asimila, segun la escala de los objetos
representados, elementos simbdlicos del medioevo europeo a
través de las figuras de animales alados, propios de los mitos sobre
dragones demoniacos y otros monstruos fantasticos propagados
por el catolicismo y demas creencias populares vinculadas con las
imagenes del pecado y del infierno; y

estas piezas representan una fusion nueva de elementos de proce-
dencia hispénico-africana en la herreria popular creada en Cuba
mediante la combinacién de sus diversos componentes (tecnolo6-
gicos, morfolégicos, simbdlicos, funcionales y estéticos) no ana-
logos en sus respectivos lugares de origen, sino trasculturados en
el contexto habanero del siglo XVIII.
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El modelo de matrimonio en Ghana en la novela
Changeq1991) Cambios,
de Ama A. Aidoo

MAYA GARCIA DE VINUESA

Departamento de Filologia Moderna,
Universidad de Alcala, Espafia

En la linea innovadora de la tematica del cambio social en la novela
contemporanea en Africa Occidental, que explora las tensiones
surgidas a lo largo del periodo poscolonZthanges(1991) aborda

los conflictos de un grupo social concreto. Aidoo escoge la nueva
clase de hombres y mujeres con un alto nivel de cualificaciéon
profesional, que se encuentran divididos entre las exigencias de la
competividad y la eficacia —no sélo a nivel nacional, sino también
a nivel internacional, en el mundo de la empresa y la tecnologia—
y las exigencias de la familia y el entorno social.

En las décadas de los ochenta y los nhoventa se viene producien-
do un desajuste cada vez mayor entre ambos contextos, que afecta,
entre otros, al grupo de mujeres “liberadas”, altamente cualifica-
das, que desempefian cargos de responsabilidad y deben encajar
esta experiencia en la vision del mundo tradicional en sus hogares,
en relacién no sélo a los mayores, sino, de manera especial, con sus
esposos. En la novela, Esi, una sociéloga con una maestria en
estadistica, que trabaja en el departamento de Estadistica Urbana
en Accra, decide poner fin a su matrimonio en crisis con Oko, un
profesor que percibe su éxito profesional como un intento calcula-
do de colocar soarrera muy por encima de sus obligaciones como
esposgChangespag. 8). El lamenta la negativa de ella a tener mas
hijos, por la presion de su familia, basada en la creencia popular de
gue un sodlo hijo no es suficiente. Las decisiones de Esi difieren en
gran medida de las expectativas de su pareja y de su comunidad; de
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hecho, hay varios aspectos en la caracterizacion de la protagonista
que son raros o extraordinarios para una mujer en el contexto de la
Ghana de hoy, desde el hecho de que es duefia de una computadora
personal, hasta su iniciativa de divorciarse de su esposo.

El objetivo de esa reflexiéon es el de interpretar el uso de un
recurso tradicional de la estética tradicional africana, a saber, el uso
de voces comunales, como un discurso adicionalleamges que
verbaliza las creencias populares del entorno social de la protago-
nista, y que ejercen una poderosa presion en su mente. Se trata de
una forma sutil e imaginativa que libera al narrador de explicacio-
nes pesadas y ayuda al lector a captar la lucha de los protagonistas
en su posicidon entre las perspectivas tradicionales africanas y un
nuevo modelo cultural, no totalmente independiente de Occidente,
que viene desarrollandose en las areas urbanas. El uso de este
discurso paralelo, que llega con frescura de la tradicion oral, dota
de una voz poderosa a la experiencia de las mujeres andnimas,
corrientes, que se encuentran divididas entre sus lealtades hacia los
valores de los antepasados y la influencia de los modelos importa-
dos. Gayl Jones (1992: 192) explica asi dicho uso en la literatura
contemporanea:

Paraliberar sus voces del marco, amenudo tiranico, de la perspectiva de otro,
muchas literaturas del mundo contindan remitiéndose a sus propios folclores
y modelostradicionales enrelacién alas formas, lostemas, gustos, concepcio-
nesde lasimetria, tiempo, espacio, detalles y valores femeninos.

El uso de voces comunales va acompafado del despliegue de
otros recursos africanos que son igualmente relevantes para la
comprension de la novela; el uso de proverbios, por ejemplo, es
bien conocido como el rasgo prototipico de la oralidad, que de
manera elegante afiade una dimensidn metaférica a los episodios
centrales en las novelas africanas. En esta reflexion observaremos
detenidamente el primer recurso, el uso de voces comunales de
mujeres, que traen a la luz los valores tradicionales vivos que los
protagonistas luchan por mantener e integrar en sus experiencias
en el mundo urbano de Accra. Este recurso literario procede del
teatro popular en Ghana, en el que la comunidad que rodea al
personaje posee una voz dramética en forma de coro. La misma
Ama Ata Aidoo ya habia utilizado esta forma en su tragddiava
(1970), en la que ancianas y ancianos comentaban la probleméatica
de la protagonista.

La protagonista d€hanges Esi, decide separarse de su esposo
y acepta la propuesta de Ali, de convertirse en su segunda esposa.
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Hay varios factores que complican la situacion: una mujer moderna
que tiene formacidn universitaria y que acepta compartir a un
hombre como su segunda esposa; el hecho de que ella es Akan y él
proviene de una comunidad islamica de Mali, dos grupos culturales
muy diferentes entre si en Africa Occidental; el hecho de que, entre
ghaneses de un nivel socioeconémico alto, en las areas urbanas, la
poligamia estd pasando a percibirse como un modelo de matrimo-
nio menos aceptable en comparacién con el modelo occidental
monogamico. Pero lo méas llamativo en este entorno cultural, es la
iniciativa por parte de una mujer de divorciarse de su esposo. A las
mujeres africanas en general, econOmicamente dependientes de
sus maridos y situadas bajo su autoridad, raramente se les apoya en
iniciativas de este tipo a menos que por parte del esposo se hubieran
observado conductas muy desviadas de los valores del grupo.
Como la misma Esi observa al principio de la novela, “la violacion
en el matrimonio” es un concepto no soélo ignorado en su ambiente,
sino que en realidad tampoco existe una palabra en el |éxico de las
lenguas de Ghana y otros paises del continente para dar nombre a
dicha nocion.

Las dos mujeres andnimas que actian como coro dramatico
expresan la ansiedad de los personajes silenciados por la tradicion
ancestral, en la que una mujer sélo puede aceptar el deseo de su
esposo dentro de su matrimonio. En el siguiente fragmento, estas
mujeres ponen voz a los sentimientos de Fusena, la esposa primera
de Ali, que se encuentra con que no tiene otro remedio para asumir
la llegada de la nueva esposa, Esi:

Dijo Abaa Ama:

Hermanamia, el nimero de razones por las que los hombres abandonan a sus
mujeres por otras

Ama: O simplemente afladen esas mujeres nuevas alas antiguas...

Aba: son muchas.

Ama: Y son cadavez mas.

Aba: Soliaserunabelleza...

Ama:Y serjoven.

Aba: Mas energia paratrabajar en el campo, piernas fuertesy caderas mejores
parahacer mas nifios. Todaviatiene que ver conlabelleza,y conserjoven(...).
(Changegpag. 101).

Los susurros de estas mujeres traducen el lenguaje no verbal de
Fusena, quien solo da portazos dondequiera que va una vez que él
le ha contado su intencion de casarse con Esi como segunda esposa.
Fusena estd tan dolida con su decision y tan limitada a otras
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alternativas dentro de su entorno islAmico tradicional, que no
puede siguiera articular su sentimiento en palabras. Estas dos
mujeres arquetipicas constituyen un importante recurso expresivo,
que da voz al sufrimiento de Fusena. La ambigledad del lenguaje
sugiere que los nuevos usos importados de Occidente tampoco
suponen un mayor grado de libertad para muchas mujeres. Pero la
ironia de la afirmaciorsolia ser una bellezas también un golpe

a la idealizacion de las costumbres tradicionales. La “belleza” no
esta en los viejos tiempos ni en el presente.

Cuando Esi les informa a su madre y a su abuela acerca de su
divorcio de su primer esposo, y de su nuevo matrimonio, ellas se
oponen por la desviacién que supone con respecto a la tradicion
Akan en el tema del matrimonio. Se consienten en considerar el
agravio de Esi, a saber, el abuso sexual por parte de su marido en
su matrimonio. De hecho, la voz de Naragpoya el principio de la
autoridad sexual masculina por encima de la autonomia sexual de
las mujeres, que quedan reducidas a objetos comestibles, cuyos
sentimientos se ignoran. Sin embargo, sus palabras exponen una
comparacion sorprendente entre las mujeres que eran sacrificadas
a los hombres en sus tiempos, y los africanos que eran sacrificados
a los colonizadores. Tanto los hombres como los blancos son
dioses que exigen sacrificios, lo cual queda metaféricamente
expresado a través de palabras relacionadas con la actividad de
“comer”. como “tragar” o “devorar”.

Asihablé laanciana: (...) El mejor marido que puede tener es aquel que te
requiere atitoda enteraytodo tutiempo. ¢ Quién es un hombre bueno sino aquél
que se come asu esposa por completoylaempuja haciaabajo con unbuentrago
de alcohol? En nuestra época, el mejor ciudadano eraelhombre que tragabaa
mas de unamuijer, y cuantas mas, mejor. De manera que nuestros guerrerosy
nuestros reyes se casaban con mas mujeres que los demas hombres de sus
comunidades. Parademostrar que eran, por ese so6lo hecho, los mejores de
nuestratierra.(...).

Esaeralaunicaforma, nietamia. Los hombres fueron los primeros dioses en
eluniverso, y erandioses devoradores. La Unicamanera en la que podian dar
lo mejor de si mismos —y a veces lo peor, también— era si se les hacian

1. Lapalabra Akan Nana significa “abuela”, “abuelo” o cualquier antepasado. Es también el titulo de
tratamiento de losreyes. Ala Nana, laabuela de lafamilia, se le respeta como la persona que mejor
conoce la tradicién de los antepasados. Se le consultan todos los asuntos familiares en temas
religiosos, moralesy también las cosas practicas de la vida cotidiana.
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sacrificios periddicos a sus egos. Cuanto mas sangriento el sacrificio, mejor. Si,

si. Hay otros tipos de dioses. No menos sanguinolentos, e igualmente impla-
cables. Nosotros los africanos hemos permitido que se nos sacrifique periddi-
camente alos egos delos europeos, ¢,n0? De manera que, entre otras cosas, ellos
pudieran construir potentes maquinas de fuego para quemarnos a todos
nosotrosydespuésirsealaluna... Ah,ah, ah, permiteme que Ewmges
pag.109-110).

En la practica, un buen espas® aquél que come por completo
a su esposabe hecho, Esi se habia divorciado de su primer marido
por el motivo de que él se la habia devorado literalmente - el
término mas cercano en las lenguas de la region para designar la
“violaciéon en el matrimonio”. A partir de la investigacion de
Lakoff & Kdvecses en modelos culturales y su conceptualizacion
a través de metéforas, se puede afirmar que en la voz comunal de
la anciana hay una conceptualizacion metaférica coherente detras
de las expresiones utilizadas para referirse a las relaciones sexuales
y raciales. La base de la metafora general de la voz comunal para
las relaciones sexuales en el matrimonidaesexualidad marital,
es comer Esta enraizada en un modelo cultural de efectos fisiolo-
gicos, en el cual la metafora concretala&ssexualidad marital:
consiste en que el hombre come a la mujgra versidn extrema
de esta metafora en el modelo cognitivo comunal de la sexualidad
da lugar a la implicacioma sexualidad marital intensa conlleva
que el hombre devora a la mujées decir la sexualidad marital
intensa conlleva la violaciéon matrimonjaDe hecho, la expresion
que Nana utiliza para describir lo que ella considera una conducta
sexual aceptableempujarla hacia abajo con un buen trago de
alcohol tiene una clara connotacién de violencia. El hecho de
beber alcohol recuerda a la necesidad del violador de nublar su
conciencia y de envalentonarse.

Pero desde la perspectiva de Nana no existe el sentido de
“violacion”, de la misma manera que no existe una palabra en la
lengua Akan para nombrar el acto de la “violacion en el matrimo-
nio”. Después del episodio en el que Esi sufre abusos, se imagina
a si misma en un congreso de socibélogos presentando una comu-
nicacion acerca de “La importancia de la violacibn en el matrimo-
nio en el contexto urbano africano” a una audiencia
mayoritariamente masculina de académicos. Se imagina sus voces,
preguntandole,

“Y, estimada colega, ¢, coOmo describiria usted violacién en el matrimonio en
Akan?”.
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“¢Igbo?...¢ Yoruba?”.

“¢ Kikuyu? ... o Ki-Swahili?”.
“Chi-Shona?”.

“¢Zulu?”... ;0 Xhosa?".

(...) Eraimposible que la sociedad pudieratener una palabra nativa o unafrase
paradescribirlo. Larelacién sexual es algo que el esposo exige a su esposacomo
suderecho. En cualquiermomento. Y segun su conveni€iwadespag.

12).

Cuando el término dioses devoradores se aplica al hombre
blanco, se sustituye el abuso sexual por la opresion cultural.
“Comer”, que es la fuente de la metafora central, se aplica tanto a
la dominacién sexual como a la cultural. Lo que obtenemoka es
dominacion colonial es un hecho en el que los blancos comen/
sacrifican a los negrosLa motivacion especifica de esto consiste
en las actividades fisiol6gicas dmmer, devorary sacrificar
procede del modelo cultural. Cuando la metafora general se aplica
a las relaciones interraciales, obtenemos otra versidon extrema, a
saber la dominacién colonial es un hecho en el que los blancos
queman a los negrodos blancospueden construir potentes
maquinas de fuego para quemarnos a todos y después irse a la
luna. Esta metafora central del discurso comunal de la abuela es
muy productiva, tal y como ella la aplica a las relaciones sexuales
e interraciales en Ghana: de los dos sujetos involucrados en la
metafora, siempre hay un opresor y un oprimido (que es devorado).

Pero Aidoo mantiene la atencién en el problema intrarracial de
la opresion sexual de la mujer africana. La yuxtaposicion de los dos
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objetos de la metafora, el sexual y el racial, proporciona la ironia
del propésito critico de Aidoo: Nana, una de las voces comunales
que trasmite los valores tradicionales, llega a comparar ambos
tipos de dominacién. Pero, mientras que expone los horrores del
segundo, todavia apoya el modelo tradicional del matrimonio en
Ghana, a pesar de apuntar su naturaleza opresiva.
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El mundo africano eBel amor y otros demonios
de Gabriel Garcia Marquez
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Critico Literario
Universidad Nacional - Universidad Distrital
Bogota, Colombia

Del amor y otros demonigd994}, hasta el momento la dltima de

las novelas de Gabriel Garcia Marquez, ha sido recibida de muy
diversas maneras por los lectores y los criticos. En Colombia, en
general, se acogié como todas las obras del autor: muy favorable-
mente. En cambio, en otros paises, ha sido objeto de furibundos
ataques. Para ilustrar la primera tendencia baste citar aqui los
articulos “Gabo y otros demonios” de Maria Mercedes Carranza y
“Del amor y otros demonios de Garcia Marquez” de Conrado
Zuluagd&. Para la poeta, se presentan los demonios de Garcia
Marquez como el tiempo obsesivo, los personajes desencadenantes
de los demonios garciamarquianos (Sierva Maria y Cayetano
Delaura) y las palomitas de papel, simbolos de personajes extraor-
dinarios como Dulce Olivia o Abrenuncio de Sa Pereira Cao. Todos
estos personajes son presentados como “seres desencantados,
destruidos que arrastran penosamente sus miserias y sus vidas”.
También para Zuluaga, ddel amor y otros demoniogn “ingre-
diente imprescindible es el de las crisis de las relaciones
interpersonales sumadas a las calamidades individuales o colecti-
vas de un grupo social determinado”. Pero en definitiva lo que mas
resalta es “esta capacidad de narrar que posee todo buen novelista,

1. Gabriel GarciaMarque2el amory otros demonigd3ogota, Ed. Norma, 1994. Todaslas citasa
esta obra se haran en el mismo texto del trabajo, precedidas de la abreviatura DA.

2. Maria Mercedes Carranza, “Gaboy otros demor8esiianéAbril 19, 1994). Conrado Zuluaga,
“Delamory otros demonios de Gabriel Garcia Marqugaiimerg N° 124, 14.
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la Unica que le permite recrear una imagen, penetrar una interiori-
dad, mostrar una vida, generar una atmdsfera y construir un
universo, es la que exhibe Garcia MarquezDeh amor y otros
demonios.

En oposicion a estos juicios elogiosos sobre esta novela del
nébel colombiano, en el exterior han aparecido resefias poco
favorables. Fabiene Bradu, por ejemplo, considera que “Garcia
Marquez se ha convertido en el mejor imitador de si mismo, en el
mas obstinado glosador de sus propios estereotipos” y tajantemen-
te concluye parodiando un dialogo de la novela para decirnos que
en esta obra si que estamos lejos de la litefa(Bradu 1994). En
otro articulo que revela su posicion desde el titulo mismo, llan
Stavans deplora Unicamente la “extension, el estilo y el titulo de la
novela”. La extensidn porque le parece que la historia de Sierva
Maria de todos los Angeles presta mas al cuento y al cine que no
a la novela; el estilo por la carencia de espontaneidad y por
convertir a sus personajes en “meros mecanismos de relojeria”; y
el titulo le parece inadecuado porque “en el librero de Garcia
Marquez, la palabra amor es de Florentino Ariza y Fermina Daza,
de nadie mag’ (Stavans 1994).

Ante esta radicalizaciéon de las criticas frenfigehamor y otros
demonios se hace necesario un estudio analitico mas detallado de
la obra para sefialar sus caracteristicas y luego si poder decidir
sobre su valor como literatura. Es un trabajo que ya ha comenzado
con criticos como Julio Ortega, quien considera que “esta es la
novela mas emotiva del autor, pero es la mas literaria” y propone
una lectura novelada “de un mundo leido como otra novela, y de
una historia que se hace en la lectura que sus personajes interpo-
nen™ (1995).

En este trabajo fundamentalmente, se pretende resaltar la

3. FabienneBradu, “Delamory otros demonios de Gabriel Garcia Marduelts, N° 213 (Agosto
1994):43.

4. llan Stavans, “Gabo en caricatuReyista EpociMéxico] (jul. 18/1994): 75.

5. Julio Ortega, “Delamory otras lecturas”, en Repertorio critico sobre Gabriel Garcia Marquez
[Compilaciény prélogo de Juan Gustavo Cobo Borda], vol. Il, Bogota, Instituto Caroy Cuervo, 1995:
411.

6. Comodato curioso, posible punto de partida para un estudio deltema en el desarrollo de lanovela
colombiana, se podria citar el articulo de Umberto Valveed®)ltura negra en Mari@nMaria
mas alla del paraiscCali: Alonso Quijada Editores, 1984: 51-59, como una manifestacién de la
presencia casivelada en ocasiones de la cultura negra en la prosa novelistica colombiana. Por supuesto
que hoy se encuentran algunas novelas construidas explicitamente para representar el mundo del
negro. Tal vez el ejemplo mas representativo en las letras contemporaneas sea el escritor Manuel
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presencia del mundo africano en la estructuracion de la novela para
ver de qué manera contribuye a presentar una realidad cultural tan
rica y multifacética como la que Colombia exhibe hoy enfdia

Anecddticamente, se podria corroborar la fascinacién que
ejercia ese mundo de origen africano en el joven reporteid de
Espectador en esa noticia inventada y puesta en escena que realiza
con el corresponsal de Quibd6, Primo Guerrero, “un negro gran-
disimo” que habia enviado los mensajes sobre “la manifestacion
publica sin precedentes”. Garcia Marquez viajé a la capital del
Choco para ver una ciudad en pie por la presunta reparticion del
Departamento entre los vecinos. Lo Unico que encontr6 fue “un
pueblo desierto y amodorrado en cuyas calles polvorientas el calor
retorcia las imagenes”. Primo Guerrero no era la excepcion. Estaba
“echado en la hamaca en plena siesta bajo el bochorno de las tres
de la tarde”. Ante esta situacion organizaron “una manifestacion
portatil que se convocd con tambores y sirenas”. Y el apunte final
del nébel: “y asi fue como se salvé el ChdcqVargas Llosa
1971).

Todos los lectores de la obra garciamarquiana han notado
coémo la cultura afroamericana fluye por doquier en toda su prosa.
Bastara recordar aqui que Macondo, el espacio mitico de la
narrativa de Garcia Marquez es una palabra africaBa.todos sus
relatos podriamos encontrar lo que Nina S. de Friedemann deno-
mina “huellas de africani&d” Uno de los aspectos que los criticos
han destacado con respecto a la literatura de Garcia Marquez tiene
que ver, precisamente con una de esas huellas: la oralidad. Es uno
de los puntos de partida para la escrituraDe¢ amor y otros
demonios segun el testimonio del propio autor en la polémica

Zapata Olivelladesdéerramojadd1947) considerada por Ciro Alegriacomo “uno de los primeros
brotes novelisticos de la sensibilidad negraen nuestra AméricaChasgm, el gran putd$983),
segunlos criticos su obra de mayor aliento artistico.

7. Mario Vargas Llosa, Garcia Marquez: Historia de un deicidio, Caracas, Monte Avila Editores, 1971,
pag. 40.

8. Para Germéan de Granda, Macondo es una palabra que podria venir delkamii@ue significa
platana (“Un afortunado fitbnimo bantd: ‘Macond@hesaurus, XXYB1971) 485-494.

9. Entendidas como “simbolos, iconografias y asociacionesiconograficas que permaneciendoenel
conscientey el subconsciente de los africanos y sus descendientes, han tomado parte enlaformacion
delas culturas afroamericanas”. Ademas, el concepto de huellas de africania “permite sefialar el
reencuentro cultural de africanos después de su desarraigo durante latrata en el continente africanoy en
Américadurante lacolonia”’ (Nina S. de Friedemann, “Historiografia afroamericana del Caribe: hechos
yficciones”, edAméricaNegralN°7,1994: 12).

10.Ortega: 413.
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introduccion que hace del relato: “... mi abuela me contaba de nifio
la leyenda de una marquesita de doce afos cuya cabellera le
arrastraba como una cola de novia, que habia muerto del mal de
rabia por el mordisco de un perro, y era venerada en los pueblos del
Caribe por sus muchos milagros” (DA: 11). Por lo tanto, uno de los
origenes discursivos del relato tiene que ver con la memoria
popular y legendaria que recoge oralmente el cuento maternal y
que el autor quiere arrebatar de la arbitrariedad de la historia. De
esta manera, esta novela, “desde su pretexto, es un acto complejo
de la formidable empresa de escribir leyendo; de leer en la
inscripcion del relato el desciframiento del mundo, desatado por la
muerte y retrasado por la ficciéh”(Ortega 1995).

Todo ese texto narrativo inicial sirve para revelar los mecanis-
mos retoricos de su construccion narrativa. Se convierte en la
explicacién del origen de la narracién y se hace parte de la novela
por introducir el mundo ficticio. Por otra parte, el prélogo no sélo
explica el origen de la ficcibn sino que, ademdas, constituye un
microrrelato en donde se legitima la narracién con base en la
relacion oralidad/escritura.

Una vez establecida la filiacion de la escritura con la oralidad,
el relato nos traslada al escenario de los eventos: la presentacion de
Cartagena de Indias como uno de los puertos negreros mas impor-
tantes en el siglo XVII. El discurso novelesco comienza, asi, a
desplegar esa atmdsfera social que genera el esclavismo y que se
convertird en el rasgo mas sobresaliente de la presencia del negro
en América. Todo su accionar estara condicionado por esa falta de
libertad pero, al mismo tiempo, sera el acicate mayor para respon-
der culturalmente a la dominacion del blanco.

Para Walter Ong, “uno de los lugares donde las estructuras y
los procedimientos mnemotécnicos orales se manifiestan de mane-
ra mas espectacular es en su efecto sobre la trama naffativa”
(1987). EIl poeta oral desconoce las tramas climéticas. “La trama
rigurosa en la narracién surge con la escritura. El desarrollo de la
trama enDel amor y otros demoniomagistralmente comienza a
desplegarse ante los ojos del lector a partir de la narracion de cémo
un domingo de diciembre un perro cenizo mordié a cuatro perso-
nas: a tres esclavos negros y a Sierva Maria de todos los Angeles.
Esta se encontraba por alli porque la sirvienta mulata que la
acompafiaba se habia sentido atraida “por la bulla del puerto
negrero, donde estaban rematando un cargamento de esclavos de

11. Walter Ong. Oralidad y escritura, México, FCE, 1987: 139.

12. Garcia CanclinGulturas hibridasMéxico, Grijalbo, 1990: 71.
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Guinea” (DA: 13). De esta forma, el despliegue narrativo se inicia
con la escena de un brutal “didlogo intercultural” en el espacio
cartagenero. Como lo sefiala Garcia Canclini, “los paises latinoa-
mericanos son actualmente resultado de la sedimentacién, yuxta-
posicidon y entrecruzamiento” de variadas tradiciones (indigenas,
hispanicocaté-licas, africanas) que han favorecido el surgimiento
de “formaciones hibridas en todos los estratos social€s990).
Desde estos primeros sintagmas nharrativos se refleja la rigurosa
estratificacién social, fruto méas del imaginario del dominador que
de la realidad circundante:

Sierva Maria de todos los Angeles:

hiadelmarquésde Casalduero ... blanca
sirvienta mulata
cargamentodeesclavos Ll negros

Esa estructura inicial sera muy pronto desconstruida por la
misma narracion. Sierva Maria es hija de “una mestiza brava de la
llamada aristocracia de mostrador”, criada como negra por los
negras. Se entiende asi por qué el narrador considera que “en aquel
mundo opresivo en el que nadie era libre, Sierva Maria lo era: soélo
ella, y sélo alli.” (DA:19). Con la presencia de Sierva Maria, esa
estricta estratificaciéon sociocultural reforzada por el esclavismo,
se hace presente la hibridez afrocaribefia. Todos los demas son
esclavos de esas estructuras sociales excluyentes que, aungue no
se sigan rigurosamente, son parte del proceso general de enmasca-
ramiento, rasgo central de todo el mundo colonial. Por otra parte,
como sefala Garcia Posada, “los elementos cristianos, los indios y
en especial los negros, aparecen aludidos, no consignhados, filtra-
dos, no referidos, sin que la crénica pierda por ello su intensidad”
(1995).

Una vez hecha la presentacién de la protagonista, la estructura
narrativa parece perderse en el microrrelato acerca del cargamento

13. Miguel GarciaPosada, “Amoresy posesiones”, en el libro Repetorio critico sobre Gabriel Garcia
Marquez [Compilaciény prélogo de Juan Gustavo Cobo Borda], vol. I, Bogota, Instituto Caroy
Cuervo, 1995:402.

14. Sobreeltemadela Compariiamencionada por Garcia Marquez, se puede consultar el libro de Bibiano
Torres Ramireta Compariia Gaditanade Negr®evilla: Escuela de Estudios Hispanoamericanos
de Sevilla, 1973). Lo concerniente a la Compariia Gaditana se ha consultado en este texto. La
referencia, enlanovela, al barco de la Compafiia Gaditana, ayuda a precisar elmomento histérico
representado en el discurso narrativoy fijado por el autor con la referencia vaga a unos doscientos afios
(DA:11).

15. Torres,pag.1.

105



AMERICA HN=e]2VN

de esclavos que llegé a Cartagena a bordo de un barco de “La
Compafia Gaditana de Negro$®.

Histéricamente, en el siglo XVII, esta compafia estuvo encar-
gada de traer los negros esclavos a Cartagena. En el siglo XVI, su
traslado a América se hizo mediante el sistema de licencias. En el
siglo XVII, ese sistema fue cambiado por el de asientos, consistente
en unos contratos por los cuales un particular ante el estado se
comprometia a prestar un servicio: adquiria, asi, tanto derechos
como obligaciones. “Puede decirse que en el comercio indiano la
palabraAsiento por si sola signific6 el comercio de negfés”
(Torres 1973).

Hacia 1760 o 61, Miguel de Uriarte solicit6 uno de estos
asientos con el fin de abastecer negros a Venezuela. En 1763, hizo
una segunda solicitud apoyado con algunos comerciantes gaditanos,
que le permitiria llevar negros a Cartagena y Portobelo durante diez
afios. Por Cédula Real del 14 de junio de 1965, dada en Aranjuez,
se aprobo el asiento en favor de La compafia Gaditana de Negros.
La caja central de la nueva compafiia se estableci6 en Puerto Rico.
El objetivo era el de traer los negros a América sin la intermediacion
de franceses, portugueses o ingleses. La primera dificultad que
tuvieron que enfrentar tenia que ver con el encarecimiento de los
negros en los mercados africanos y la negativa a permutarlos por
las frutas que llevaban. A causa de ello, la compafia termind
volviendo a acudir a las grandes compafiias negreras para que les
llevasen esclavos a Puerto Rico. Hacia 1770, la compaifiia acus6 y
reconocié su decadencia. Su deuda era muy elevada y practica-
mente en lugar de ganancias se fueron acumulando las pérdidas.

Ante esta situacion elevaron varias peticiones a la Corte para
obtener unas condiciones mejores en el negocio. Lo primero fue el
“permiso para despachar embarcaciones con bandera espafiola
desde cualquier puerto de la contrata a las colonias extranjeras para
comprar negros que se introducirian en ellos sin tener que pasar por
la Caja Central de Puerto Rié®d"(Torres 1973). La solicitud fue
negada por el temor al contrabando que se pudiera dar en los
mismos navios.

La segunda tenia que ver con el permiso para introducir harina.
En 1765, la compafiia gaditana consiguié que las embarcaciones

16. Torres,pag.71.

17. “Eltrafico que mantuvo en ellala Compafiia Gaditana fue uno de los mas activos de todos los puertos
de Asiento, tanto en laintroduccién de negros, como en laventa de harinas” (Torres pag. 154).
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que fuesen a la costa de Africa pudiesen trasportar cierta cantidad
de harina y otros viveres. Por cada negro se podia llevar dos barriles
de harina. Lo sobrante se podia luego vender en los puertos de
Ameérica. Por la cédula del 1° de mayo de 1773, se aument6 a tres
barriles de harina por cada negro sin pagar derechos aduaneros.
Este comercio de harinas, va a ser tan importante a partir de 1772
que va a sustituir el objetivo inicial de la Compafia: la trata de
negros.

Precisamente, la mayor oposicion que encuentra la Compaifiia
Gaditana en Cartagena esta relacionada con este asunto de la
harind”. En 1763, el virrey otorgd un permiso a la marquesa de
Valdehoyos para que introdujese negros bozales y dos barriles de
harina por cada uno, con la facultad de vender el sobrante. Con la
presencia de la Compafiia Gaditana habia cesado el trafico de
negros por parte de la Marquesa, pero “de 1773 a 1767, habian
desembarcado 10801 barriles de harina, con el consiguiente perjui-
cio del nuevo asientd&”.(Torres 1973). Parece ser que las autori-
dades atendieron su reclamo porque de esa fecha en adelante no se
registra ninguna otra entrada de harina a favor de la marquesa
Valdehoyo¥®. Con este episodio histérico se comprueba la falta de
unidad en la politica de la metrépoli, asi como también el interés
de las autoridades coloniales para manejar en su provecho el
otorgamiento de licencias para la adquisicibn y comercializacion
de variadas mercancias.

Este contexto histérico, someramente presentado en los parra-
fos anteriores, es incorporado a la trama narrativa. El primer
marqués habia hecho fortuna con las licencias para vender cinco
mil esclavos en ocho afios y la importacion de dos barriles de harina
por cada uno. “El tratante individuo méas afortunado de su siglo”
(DA:61). Bernarda quiso restablecer la fortuna de la casa acudien-
do al mismo método, aunque a mayor escala:

Fue aBernarda aquien se le ocurrio que el buen negocio no eran los esclavos

18. Torrespéag.158.

19. Sinforzardemasiado las cosas, en Bernarday su activa participaciéon en el negocio de harinas se ha
novelizado a esa Marquesa de Valdehoyos, favorecida con la licencia para comerciar harinaen
Cartagena. Este episodio comprobaria el hecho de que “los personajes vienen de la historia, del linaje
narrativo del autor, de la mitologia colonial’ (Ortega 1995:410).

20.. Unadelascondicionesdel Asiento era el pago del derecho de marca, establecido en 40 pesos por cada
“pieza”. Esta esclava abisinia era tan singular que “no la herraron en el corral6n, ni cantaron su edad
ni su estado de salud, sino que la pusieron en venta por su sola belleza” (DA: 14).
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sinolaharina, aunque el negocio grande enrealidad era suincreible poder de
persuasién conunasolalicencia paraimportar miles de esclavos en cuatro afios
ytres barriles de harina por cada una, hizo elagosto de su vida: vendid los mil
negros convenidos pero envez de tres mil barriles de harinaimporté doce mil.
El contrabando mas grande del siglo. (DA: 61).

Este aditamento de la harina tenia un gran ventaja sobre el
Asiento original. Habia menos probabilidad de que la harina se
echara a perder. En cambio, el negocio de los esclavos estaba
amenazado por la constante presencia de la muerte. Precisamente,
en ese barco que mueve la curiosidad de la mulata aquel domingo
de diciembre, habian muerto muchos negros no por una descono-
cida peste africana, como en un primer momento pensaron, sino
sencillamente por “envenenamiento con fiambres manidos” (DA:
14). Se comprende, asi, que el problema de la trata trasatlantica
haya adquirido con los europeos un caracter monstruoso.

En contraste con esa “mortandad inexplicable”, aparece el
relato sobre esa cautiva abisinia “de una hermosura tan perturba-
dora que parecia mentira” (DA: 14), y que fue comprada por el
gobernador por su peso en 8rdBernarda se intereso por el relato
sobre esta negra esclava. Se niega a admitir que fuese vendida por
Su peso en oro porque “no hay mujer ni negra ni blanca que valga
ciento veinte libras de oro, a no ser que cague diamantes”. Al
mismo tiempo estd segura de que si el gobernador la compré “no
debia ser para algo tan sublime como servir en su cocina” (DA: 16).
Efectivamente, el lector la volvera a encontrar en casa del gober-
nador “que era soltero y mariposén”. Literalmente, la tenia reser-
vada para que sirviera de postre en el “almuerzo de hombres solos”
que le ofrecié al recién llegado virrey, don Rodrigo de Buen
Lozano. Su belleza y perfeccion son tales que su visidn se torna
insoportable para el virrey. Estructuralmente, también aqui el
punto de contraste serd Sierva Maria. La virreina “tal vez como
represalia por la frivolidad del gobernador”, la presenta en la cena
que les ofrecieron en el convento. Todos quedan admirados a causa
“de su prestancia, de su luz personal, del prodigio de la cabellera”
(DA: 133).

Paradédjicamente, quien mejor representa ese mundo africano
dialégico e intercultural no es la perfecta belleza de la esclava

21. Enrealidad, Sierva Mariavive mas en el espacio cultural de los esclavos que en el de sus padres. Por
eso esfrecuente encontrarlaenlos patios del servicio “ayudando a desollar conejos, con lacara pintada
de negro, descalzay con elturbante colorado de las esclavas” (DA: 24).
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abisinia, sino Sierva Maria como simbolo de la hibridez afrocariberia:
se llama y se hace llamar “Maria Mandinga”, blanca y libre en el
mundo de negros y de esclavos. Igual que su padre, quien la busca
al enterarse de que su hija ha sido mordida por el perro rabioso, la
percibe el lector: “Estaba ayudando a desollar conejos, con la cara
pintada de negro, descalza y con el turbante colorado de las
esclavas” (DA: 24). Sierva Maria habla el congo, el mandinga y el
yoruba. En toda la novela se la pinta como duefia de dos mundos,
habitante por la cultura en el d&mbito africano y al mismo tiempo
heredera de una nobleza derruida. Obviamente, que la construc-
cién por hibridacién supera la dicotomia blanco/negro para fusio-
nar conocimientos y valores de toda indole. La figura de Sierva
Maria” se erige en toda la obra como el constante desafio a la
politica colonial y segregacionista de los espafoles. Practicamen-
te, ella serd la piedra de escandalo para la familia, para la sociedad,
para la iglesia, es decir, para toda autoridad.

Abandonada por sus padres es entregada a los esclavos como
huérfana social y, por lo tanto, terminara identificAndose con la
cultura de la otredad.

La nifia se mostraba como era. Bailaba con mas graciay mas brio que los
africanos de nacién, cantaba con voces distintas de lasuya en las diversas
lenguas de Africa, o convoces de pajarosy animales, que los desconcertaban
aellos mismos. Por orden de Dominga de Adviento las esclavas masjovenes
le pintaban la cara con negro de humo, le colgaban collares de santeriasobre el
escapulario delbautismoy le cuidaban la cabelleraque nuncale cortarony que
le habria estorbado paracaminar de no ser porlas trenzas de muchas vueltas que
le hacianadiario. (DA: 19)

En gran medida, su victimizacion estara causada por su desa-
fiante hibridismo culturdt. Su cumpleafios, olvidado por comple-
to por sus padres, se celebra en el patio de los esclavos que “habia

22. Ortega, 409.

23. Eltérmino“mandinga’tiene varias acepciones. En primer lugar significa Hombre de pequeia
estatura. En segundo lugar, serefiere alos africanos llegados como esclavos a Cartagenade Indias.
Aquiles Escalante cuenta que en su nifiez alcanzé a “conocer al cabeza de los mandingas, liberto hacia
muchos afios”. Y afiade unatercera acepcion: “Entre nosotros, Gsase la expresion ‘llevarselo auno
mandinga es equivalente adarse uno al diablo, irritarse, enfurdtiersgrg en Colombi&ogota:
Universidad Nacional, 1964, pag. 178).

24. Cfr. Américo Castrdzobre elnombrey el quien de los espafiMeslrid: SARPE, 1985).

25. Escurioso notar que laJosefa Miranda, figura representativa de la pasion y del prejuicio, intenta
fundamentar su conclusion de que la nifia esta endemoniada en el te6logo aquitense: “Santo Tomas
lodijoy aélme atengo”, dijo laabadesa: ‘Alos demonios no hay que creerles ni cuando dicenla
verdad” (DA: 109).
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sido otra ciudad dentro de la ciudad en tiempos del primer mar-
qués” (DA: 18). Por ello que “desheredada del discurso familiar y
su desocializacion ( es casi un emblema de la cautiva romantica,
salvada por la filosofia natural de la cultura subalterna) propicia su
caracter de victima de todos los c6digogOrtega 1995).

Otra ejemplificacion de la hibridacién cultural se encuentra en
el simbolismo de los nombre propios. Sierva Maria de Todos los
Angeles es Maria Mandinga portadora de Todos los Dem®nios.
Dominga de Adviento es una negra con nombre de tiempo santo,
preparacion para la navidad; Sagunta es india con nombre de
ciudad espafola; Abrenuncio, el médico judeoportugués que re-
nuncia al sexo y al amor, tiene la funcién de presentar esa cultura
sefardita que tanta importancia tuvo, segin don Américo Castro
para la configuracion del espafiolTomas Aquino de Narvaez sera
el homenaje a la razén teolbégica que integra y acepta la cultura
negra, en oposicion a la pasion con que se condena desde la
ignorancia y el desconocimiento del 8tro

Sierva Maria es blanca, pero su hibridismo cultural la convierte
en una posesa del demonio, en el demonio mismo. Su historia
ejemplifica cémo se dio la demonizacidén de todo el ambito cultural
del negro. Para la Iglesia, los negros eran unos idélatras que
pactaban a diario con el demonio. “En el siglo X\démonizacion
y paganizaciéonformaron la lente mediante la cual inquisidores y
amos percibieron las préacticas religiosas tanto de los africanos en
sus territorios, como de sus descendientes en la Nueva Grnada”
(Maya 1992).

En el imaginario social, no cabe duda la identificaciéon del
demonio con el negro. En el proceso inquisitorial estudiado por
Adriana Maya, una de las acusadas narra como “llegando al
arcabuco vio mucha gente y con allademonio en figura de negro
en cueros con solo un calambe con que se tapaba sus verglenzas
y en la cabeza un pafio negro con que se tapaba los cuernos”.

26. AdrianaMaya, Las brujas de Zaragoza: Resistenciay cimarronaje enlas minas de Antioquia,
Colombia: 1619-1622", eéamérica Negrad (1992): 87.

27. CitadoporMaya, pag. 94.
28. Ortega,415.

29. Dehechose podriapensarenunarelacion intertextuabditarde VVladimir Nabokov {pelamor
y otros Demoniad.a definicién que se nos da de la ‘ninfula’ en Lolita encaja perfectamente con la
caracterizacién de Sierva Maria: Tanto enlorelativo ala edad, lanaturaleza demoniaca de su poder
de seduccioén, asi como también los efectos devastadores de su presencia: “Entre los limites de los
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[énfasis afiadidd] (Maya 1992). En la novela de Garcia Marquez
varios seran los personajes que identifican no ya a una persona con
el demonio, sino la cultura misma. Una de las primeras en valorar
negativamente esa presencia cultural en su hija abandonada a los
esclavos, es Bernarda. Por ello, el dia que encuentra una mufeca
flotando en el fondo de la tinaja, inmediatamente lee en este signo
la imagen de una mufieca muerta y queda “convencida de que era
un maleficio africano de Sierva Maria contra ella” (DA: 63). El
mismo tipo de lectura hara el obispo Don Toribio de Céaceres y
Virtudes de la enfermedad de Sierva Maria. Para él, no cabe duda
de que paganizacién y demonizacién se identifican y se manifies-
tan claramente en Sierva Maria:

Es un secreto a gritos que tu pobre nifia rueda por los suelos presa de
convulsiones obscenasy ladrando en jerga de iddlatras. ¢, No son sintomas
inequivocos de unaposesion demoniaca? (DA: 76)

Esa jerga de id6latras no es otra cosa que las lenguas africanas
gue Sierva Maria habia ido aprendiendo en su diario contacto con
el mundo africano que la rodeaba. Su definicibn como endemonia-
da “es el resultado de la interpretacion equivoca que suscita en
cuanto disformidad mestiza, en cuanto signo de la hibriglez”
(Ortega 1995).

Al ser enterrada viva en el convento, por mandato del Sr.
Obispo, es recibida como la encarnacién del mal, del mismo
Satanas. Una de las primeras novicias en verla, le dice: “Tienes los
ojos del diablo” (DA: 87). La abadesa la recibe blandiendo el
crucifijo y con el grito de Vade retrd. Y complementa su saludo:
“Engendro de Satanas” “te has hecho invisible para confundirnos”
(DA: 92). La criada que intenta quitarle los collares declara que
“una fuerza del otro mundo la habia derribado” (DA: 93) Varias
novicias afirman que “volaba con unas alas trasparentes que
emitian un zumbido fantastico” (DA: 95). Incluso, algunas llegan
a pedir la intermediacion de Sierva Maria en los favores que
quieren obtener del demonio. La nifia responde al juego: “Sierva
Maria imitaba voces de ultratumba, voces de degollados, voces de
engendros satanicos, y muchas se creyeron sus picardias y las
sentaron como ciertas en las actas” (DA: 96). Sin duda alguna, “una
nifa endemoniada dentro del convento tenia la fascinacion de una
aventura novedosa” (DA: 96). Sierva Maria es la concrecion del
maligno, pero realmente el convento estaba desde mucho antes
poseido por los demonios. Por ello que el exorcista al ver el estado

nueveylos catorce afios, surgen doncellas que revelan aciertos viajeros embrujados, dos o mas veces
mayores que ellas, su verdadera naturaleza, no humana sino ninfica (o sea demoniaca); propongo
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en que se encuentra la acusada, anota: “Aunque no estuviera
poseida por ningun demonio esta pobre criatura tiene aqui el
ambiente mas propicio para estarlo” (DA:110).

Significativamente, este sentido demoniaco de Sierva Maria en
lugar de desvanecerse se incrementa en el momento en que aparece
aquél que debia establecer la verdad sobre la posesion demoniaca:
el padre Cayetano Alcino del Espiritu Santo Delaura y Escudero.
Su destino parecia ser el de “custodio del fondo sefardita en la
biblioteca del Vaticano”, hasta que el obispo le encomienda “la
salud de la nifa”. Pero ya antes, aun sin conocer personalmente a
la nifa, ya ha sofado con ella.

“... Sierva Maria estaba sentada frente a la ventana de un campo nevado,
arrancandoy comiéndose una por unalas uvas de unracimo que teniaen el
regazo” (DA:102).

Cuando va al convento por primera vez, Delaura “la vio
idéntica a la de su suefo, y un temblor se apoderé de su cuerpo y
lo empapd en un sudor helado” (DA: 110). Y surge asi, otro de los
sentidos demoniacos aplicados a Sierva Maria. Ella es presentada
como una verdaderainfula, que reldne todas las condiciones para
ejercer su fantastico podé&. El ministro de Dios termina respon-
diéndole no con los Evangelios sino con la poesia de Garcilaso y

llamar “ninfulas” a estas criaturas escogidas. Ante ellas, es preciso reconocerlas: “Hay que ser artista

oloco, unserinfinitamente melancélico con unaburbuja de ardiente veneno en las entrafias y una

llama de suprema voluptuosidad siempre encendida en su sutil espinazo (joh cémo tiene uno que

rebajarsey esconderse!), parareconocer de inmediato, por signos inefables —el disefio ligeramente
felino de unpémulo, ladelicadeza de un miembro aterciopeladoy otros indicios que ladesesperacion,

lavergiienzay laslagrimas de ternurame prohiben enumerar—al pequefio demonio mortifero entre
elcomundelasnifias; y alli esta, noreconocida e ignorante de su fantastichqadgBgrcelona:

RBA Editores, 1993] (Nabokob 20-21).

30. Enestotambiénsigue el patron preestablecido paralas ninfulas: “Después de todo, Dante se enamord
perdidamente de su Beatriz cuando tenia ella nueve afos, una chiquilla rutilante, pintada y
encantadora, enjoyadaconunvestido carmesi... yesoeraen 1274, en Florencia, durante unafiesta
privada en el alegre mes de mayo. Y cuando Petrarca se enamoré locamente de su Laura, ellaerauna
ninfularubia de doce afios que corria con el viento, con el polen, con el polvo, unaflor dorada huyendo
porlahermosa planicie al pie del Vauclussiita: 21).

31. Odduga.Ododua. Eslaprimeramujer creada por Odumare conjuntamente con Obatala, su esposo.
Estos fueron los padres de Aganyy Yemaya. Enlamitologia yoruba, Odudoea es oricha (dios) de
latierra. Enlaiconografiatradicional se le suele representar como unamadre sentada que dade mamar
asunifio. (XXXXX, OvejaNegra, 1983, pag. 524).

32. Segun NicolasLeodn, el cuarteron es hijo de blancoy mulata o viceversa. (Para esta casta “calcula”
un 87.5% de blancoy un 12.5 % de nedyay castas del México Colonial o Nueva Esphféico,
Museo Nacional de Arqueologia, Historiay Etnografia, 1924, 20-22).
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con cada instante después de conocerla “se fue enardeciendo por
la revelacion de que algo inmenso e irreparable habia empezado a
ocurrir en su vida” (DA: 118). Con la presencia de la ninfula, la
celda se convierte en su paraiso y, al contrario, la biblioteca en su
infierno. Se ha cerrado el circulo: Cayetano la ha visto primero, en
suefos, luego en la realidad y finalmente en una vision. Evidente-
mente, en su escala de valores, Sierva Maria ha venido a desplazar
a la Virgen Maria. El rezo y la contemplacion de Sierva Maria se
funden. Ahora musita dormido: “Dios te salve Maria de todos los
Angeles”. No hay duda alguna: Delaura al igual que la servidumbre
del convento, pero por diferentes motivos, ha sido hechizado por
el demonio del amor a esa criatura de apenas docé&.afios

Esa primera vision de Delaura, se complementa posteriormen-
te con la escena de Sierva Maria “posando con su exquisita
dignidad de negra” para un retrato. Cayetano puede verla sin ser
visto, pero esa vision lo induce al éxtasis. Y es muy revelador que
de nuevo se haga una especie de paralelo con la iconografia
cristiana sobre la Virgen Maria:

Eraidéntica, paradaen unanube, y en medio de una corte de demonios sumisos.
Ellalo contemplé sin prisay se reconocio en el esplendor de sus afios. Por fin
dijo:

‘Escomoun espejo’.

‘¢, Hasta porlodemonios?’, pregunté el pintor.

‘Asison’, dijoella. (DA: 143)

Aqui fundamentalmente se nos revela Sierva Maria de todos
los Angeles como Sierva Maria de todos los demonios. En no
menor grado ese dominio absoluto sobre los demonios refuerzan la
vision mariana. Al final de este episodio, se reitera el suefio del
racimo de uvas, pero esta vez no es como Vvision onirica de Delaura,
sino como autocontemplacion de Sierva Maria. Estructuralmente
coincide con la contemplacidon que hace aqui del propio retrato. Y
como para que no queden dudas de la singular figura de Sierva
Maria, la propia esposa del Virrey la visita en la celda y la encuentra
iluminada por su propia luz. Ella se “revela” a los demas como una
vision (DA: 132)

Pero de ninguna manera habria que pensar Delaura se confor-
ma con una visién exclusivamente espiritual sobre Sierva Maria.
Su vision es la del amante deseoso con “las ansias del cuerpo”
(DA:134) a pesar de esta contemplacién extatica de la figura
hierdtica de su deseada (DA: 142). La intensidad de la pasion lo
lleva a ceder ante el apremio de verla, a gozar con su rabia, a verla
como energumena e, incluso, a entregarse al fetichismo “con un
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deseo avido del cuerpo” (DA: 159). La conclusion no puede ser
mas ambigua cuando se encuentra ahora con el obispo:

“Es el demonio”, padre mio, le dijo Delaura. “El mas terrible de todos”
(DA:159).

La ambigliedad radica en que el lector no puede decidir si aqui
Delaura pretende dar una explicaciéon al obispo sobre el hecho de
estar “revolcandose en un lodazal de sangre y lagrimas”, o si se
refiere a si mismo como poseso, o si sencillamente ha llegado a
coincidir con la apreciaciéon original del obispo sobre la posesion
diabdlica de Sierva Maria, o si, finalmente, admite asi su culpabi-
lidad por haberse entregado al demonio de la carne. El contexto
posterior se inclina nitidamente por esta ultima opcién. Delaura
confiesa su pecado y es castigado: es enviado como enfermero de
leprosos al Hospital del Amor de Dios, y el obispo lo borra de su
corazéon (DA: 161). Frente al amor por Sierva Maria se le recuerda
el Amor de Dios. Sin embargo, Delaura no se cura en el hospital.
Alli vive en un constante estado de ensofiacion: “ahora cierro los
0jos y veo una cabellera como un rio de oro” (DA: 167).

Por medio de la poesia de Garcilaso le revela su amor, y “algo
se movid en el corazén de Sierva Maria” (DA: 169). La educacion
de blanca que hasta el momento no habia recibido, s6lo se da en
Sierva Maria gracias a Cayetano Delaura quien logra “hechizarla”
culturalmente con los sonetos de Garcilaso:

Cayetanolaensefiabaaleeryaescribirylainiciabaen el cultode lapoesiay
ladevocion al Espiritu Santo, ala esperadel diafelizen que fueranlibresy
casados. (DA:173)

Pero esta iniciacidon en la cultura espafiola, no quiere decir que

ella renuncie a su cultura negra. Simplemente que ahora y gracias
al amor, comparten los besos, la poesia, y los simbolos culturales
que cada uno de ellos trae. Por eso es muy significativo que en este
momento ella le regale “el precioso collar de Oddua” (DA: 370)
Es la reciprocidad logica al regalo inicial de Cayetano, un “rosario
de sandalo” que “colgdé a Sierva Maria encima de sus collares de
santeria” (DA: 115).

El desenlace se precipita desde este momento. Sierva Maria es

33. MariaMercedes CarransgmangAbril 19 de 1994).

34. Me parece muy significativo que para describir su nuevo estado se emplee esta palabra de claras
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despojada en un abrir y cerrar de ojos de todos los signos de libertad
y cultura. Tan claramente lo percibe Cayetano en una de sus
furtivas visitas nocturnas que siente la necesidad de devolverle ese
collar de Oddua que ella le habia regalado. En este contexto,
aparece en la novela tal vez la figura mas enigmatica aunque al
mismo tiempo la mas reveladora de la comprension del mundo
africano. Me refiero por supuesto a ese viejo sacerdote, “el padre
Toméas Aquino de Narvaez, antiguo fiscal del Santo Oficio en
Sevilla y parroco del barrio de los esclavos, escogido por el obispo
para sustituirlo en los exorcismos por sus impedimentos de salud”
(DA:178). Inicia su ministerio saludando en lengua yoruba a
Sierva Maria y devolviéndole sus collares. Légicamente, gand de
inmediato la confianza de Sierva Maria quien lo vio como “un
angel de salvacion”.

Esa identificacién cultural tiene narrativamente dos explica-
ciones. En primer lugar, se nos proporciona una razoén genética. El
padre Tomas Aquino es hijo de una esclava cuart&.obka
segundo lugar, es fruto del estudio porque a su regreso de Espafa,
“se apasion6 por las religiones y las lenguas africanas, y vivio
como otro esclavo entre los esclavos” (DA: 179). Su viaje de
regreso del convento a su parroquia, sirve al narrador para hacer la
pintura de ese mundo africano obstinadamente presente en la
ciudad y que con tanto esfuerzo las autoridades coloniales preten-
dian negar. Ante los ojos del lector desfilan “las matronas negras,
sentadas como idolos monumentales frente a las baratijas de
artesania”, el barrio de los esclavos sumido en la miseria, pero al
mismo tiempo “el més alegre, de colores intensos y voces radian-
tes”. Sus colaboradores son “un sacristan viejo y una nifia huérfana
de catorce afios, ambos mandingas conversos”. En esa iglesia de
barrio, el padre Tomas de Aquino de Narvaez “predicaba los
domingos en lenguas africanas” (DA: 180-81). Evidentemente,
para él no puede haber una igualdad entre negro y demonio ya que
“los demonios de América son los mismos de Europa, pero su
advocacion y su conducta eran distintas” (DA: 179). El final del
microrrelato del Padre Toméas Aquino es uno de los enigmas que no
resuelve jamas el discurso narrativo. La nifia del servicio lo
encontré a la mafana siguiente en el aljibe “flotando boca arriba
con las calzas que se dejaba puestas para dormir” (DA: 182).

connotaciones libidinosas: “Contubernio: Habitacién con otra persona. 2. Cohabitacionilicita. 3.
Alianzaoligavituperable” (Diccionario de la Lengua Espariola, 21 ed. Madrid: Real Academia
Espafiola, 1992, pag. 396).

35. Lahibridacion“abarcadiversas mezclasinterculturales—no sololasraciales alas que suele limitarse
mestizaje—y “permite incluir las formas modernas de hibridacion mejor que ‘sincretismo’, férmula
referida casi siempre afusiones religiosas o de movimientos simbdlicos tradicionales”. (Canclini,
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¢Suicidio? ¢Homicidio? Si este ultimo es el caso, ¢quién es el
responsable de excomunidon? La uUnica respuesta textual es la
siguiente:

Fue un misterio que nuncase esclarecio, y que laabadesa proclamé comola
pruebaterminante de lainquina del demonio contra su convento. (DA: 182).

Ante la desaparicion del posible salvador, Sierva Maria no
duda en proponerle a Cayetano que huyan juntos y que se refugien
en “San Basilio de Palenque, un pueblo de esclavos fugitivos, a
doce leguas de aqui, donde seria recibida sin duda como una reina”
(DA: 183). En verdad quien termina poseida por el demonio del
amor es Sierva Maria, “en cambio, su enamorado no consigue
salvarse, ni siquiera gracias al amor: su cobardia y su misién [sic]
a las leyes religiosas y culturales de este mundo que se desintegra,
priman sobre la opcién de libertad y de realizaciéon personal que le
ofrece Sierva Mari& (Carranza 1994:26).

En cierto sentido, podriamos ver la concrecion de la doctrina
de Ledbn Hebreo, expuesta en sus famadBadoghi d’amore
publicados en 1535, en la relacién entre Cayetano Delaura y Sierva
Maria. Al final, la sensacion que queda en el lector es que el amor
queda sujeto a la razén; en definitiva, en Delaura se da la subordi-
nacion del deseo de la posesion de la amada, a la razén que plantea
el camino de la legalidad y, por lo tanto, del amor sujetado a las
normas matrimoniales. Esas manifestaciones de profunda unidn
entre erotismo y poesia ceden su lugar a “la espera del dia feliz en
que fueran libres y casados” (173). En sintesis, se presenta en este
dialogo un riguroso proceso que va de la seduccion a la pérdida de
la ilusion. Los pasos mas significativos son los siguientes:

a) Seduccion: como juego de las apariencias: suefio sobre Sierva
Maria aun antes de conocerla.

b) Rechazo inicial de Sierva Maria: lo arafia y muerde.
c) Sierva Maria es seducida por la poesia de Garcilaso.

d) Reiteracion del rechazo que provoca en Cayetano el goce
masoquista.

e) Deseo: Cayetano es poseido por el demonio de la carne.

f) Pasidon amorosa compartida: “Se agotaban a besos, declamaban
llorando a lagrima viva versos de enamorados, se cantaban al
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oido, se revolcaban en cenegales de deseo hasta el limite de sus
fuerzas” (DA: 172)

g) Temor y debilidad tragica: Cuando Sierva Maria le plantea la
disyuntiva “O no se va o0 me voy yo también”, Cayetano prefiere
la razon a la locura de la huida. “Confiaba méas bien en
formalismos legales” (DA: 183). Cuando logra liberarse “de las
servidumbres de la razén” (DA: 195) ya es muy tarde.

h) Pérdida y castigo: Cayetano paga su cobardia con la desapari-
cion del sujeto de su deseo y es juzgado y condenado por la
Santa Inquisicién en un juicio de plaza publica. (DA: 196)

i) Compensacién: Por una gracia especial cumplié la condena
como enfermero en el hospital del Amor de Dios para que olvide
que muere de amor por Sierva Maria. Alli “vivi6 muchos afios
en contubernio con sus enfermos ya que no habia podido
continuar su ayuntamiento con Sierva Maria”(DA:296)

Sintomaticamente, y en contraste con la polifonia de lo oral de
la cual hace gala en todo momento Sierva Maria, no ha querido
asimilar la cultura escrita del dominador. A los doce afios “seguia
siendo tan hermética como cuando nacid, y analfabeta absoluta”
(DA 63). Se entiende, asi, que para la época de su cumpleafios, el
narrador nos diga que: “empezaba a florecer en una encrucijada de
fuerzas contrarias” (DA: 20). En lugar de tomar por el camino de
una educacion de nifia blanca que por indolencia su familia le ha
negado, recibe todo el influjo cultural del “otro”. Por esta razoén, al
llegar al convento-carcel, dos esclavas negras “reconocieron los
collares de santeria y le hablaron en lengua yoruba. La nifia les
contestd entusiasmada en la misma lengua”. (DA: 88).

Y es que desde su nacimiento, y como un conjuro contra la
muerte inminente que la amenazaba, se hace presente el mito
africano. Dominga de Adviento, la negra que sirve de puente entre
las dos culturas, “prometié a sus santos que si le concedian la gracia
de vivir, la nifla no se cortaria el cabello hasta su noche de bodas”
(DA: 59). Bien dificil de precisar a qué santos encomendd la nifa
puesto que Dominga de Adviento “se habia hecho catélica sin
renunciar a su fe yoruba, y practicaba ambas a la vez, sin orden ni

Culturas hibridagViéxico, Grijalbo, 1990:15).
36. Ortega, 1995:420.

37. Aestaconclusionllega Greta Friedemann al hacer un estudio sobre las construcciones culturales del
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concierto. Su alma estaba en sana paz, decia, porque lo que le
faltaba en una lo encontraba en la otra” (DA: 18). Sierva Maria
aprende, ademas, que Dominga es duefia de aquello que la realidad
habia negado a su pueblo: a) autoridad (para mediar entre blancos
y negros) y b) una libertad interior inalienable.

Como la madre biolégica de Sierva Maria “la odi6 desde que
le dio de mamar por la Unica vez”, la negra Dominga se convirtid
en su verdadera madre, y como tal en la encargada de proporcio-
narle un ambiente cultural de sincretismo:

Dominga de Adviento la amamanto, la bautizé en Cristo y la consagroé a
Olokun, unadeidad yoruba de sexo incierto cuyo rostro se presume tan temible
que solo se dejaver en suefios, y siempre con unamascara. (DA: 60)

Sin embargo, es necesario recordar que esa educacion impar-
tida por Dominga supera el sincretismo o el mestizaje y se convierte
en la mejor ilustracion de los “procesos de hibridaéin”

Traspuestaen el patio de los esclavos, Sierva Maria aprendié a bailar antes de
hablar, aprendié treslenguas africanas al mismo tiempo, abeber sangre de gallo
enayunasy adeslizarse por entre los cristianos sin ser vista ni sentida, como
un serinmaterial. Dominga de Adviento la circundé de una corte jubilosa de
esclavas negras, criadas mestizas, mandaderasindias, que labafiaban con aguas
propicias, la purificaban con laverbenade Yemayay le cuidadaban comoun
rosal larauda cabellera que alos cinco afios le daba a la cintura. Poco a poco
las esclavas le habian ido colgando los collares de distintos dioses, hasta el
nimero de dieciséis. (DA: 60)

El resultado es tan palpable que su propia madre llega a la
conclusion de que “lo Unico que esa criatura tiene de blanca es su
color” (DA 63). Evidentemente, esta pertenencia de Sierva Maria
al mundo afrocaribefio no se explica por causa de su nacimiento,
sino como resultado de la asimilacion e identificacion cultural con
su préjimo (préximo) que representa la alteridad. Por ello, “la
educacion a la cual es encaminada es multiétnica (negras, mestizas,
indias) y politeista; por consiguiente, no tiene la funcion de
prepararla para integrarse a la dominante sociedad excluyente de
su época. Ademas, por medio del pluriliglismo, “ella ejerce la
polifonia de lo oral, parddica y libremente, demostrando su signo

demonio entre los negros del Litoral Pacifico: “In Afro-Colombian religiosity, the devil isin some
occasions patron of resistance, in others itembodies the spirit of the ancestors, and yetin other
occasionsitis atrickste®mérica Negra8 (1994:109).

38. “SiervaMariase habiaentregado ensecreto alas ciencias de los esclavos, que la hacian masticar
emplasto de manajiy laencerraban desnuda enlabodegade cebollas para desvirtuar el maleficio del
perro” (DA: 45).
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americano alterno, hecho en la cultura de las diferedtig®rtega
1995).

Pero la diferencia en una sociedad de castas, cerrada y ensimis-
mada, es que todo lo que le es ajeno es producto de la idolatria y de
la influencia satanica. Una de las primeras comprobaciones de
Delaura es que lo demoniaco en el caso de Sierva Maria ho es mas
gue la estigmatizacién de todo lo que tenia que ver con la cultura
de los esclavos: su lengua, sus usos, sus bailes, sus ritos:

“Sin embargo, dijo Delaura, creo que lo que nos parece demoniaco son las
costumbres de los negros, que la nifia ha aprendido por elabandono en que la
tuvieron sus padres”. (DA: 124).

Certeramente, Delaura proporciona al obispo una explicacion
racional de la conducta de Sierva Maria. El resultado de su examen
no puede ser mas contundente: “Con mis respetos, padre mio”,
dijo, “no creo que esta criatura esté poseida”. “Creo que soélo esta
aterrorizada”. “Si alguien estd poseido por todos los demonios es
Josefa Miranda”, dijo. “Demonios de rencor, de intolerancia, de
imbecilidad. jEs detestable!” (DA: 123 y 128).

Uno de los rasgos atribuidos a los negros es su capacidad de
mentir. Cuando el padre de Sierva Maria le pregunta si ha sido
mordida por un perro ella lo niega rotundamente, porque —segun
Bernarda—"no hay modo de que diga una verdad ni por yerro”.
(DA: 25) Delaura también comprueba que le ha mentido a él. Pero,
al mismo tiempo, llega a la conclusion de que su mentira le revela
la mas profunda verdad: “Sierva Maria no habia necesitado la
ayuda de nadie para incubar en la soledad de su celda el panico de
la muerte” (DA: 127). Posteriormente, el marqués le corrobora a
Delaura que “la mayor dificultad para conocerla era su vicio de
mentir por placer’. Este rasgo también por prejuicio es considera-
do como un rasgo tipico de la raza negra por Delaura. Sin embargo,
el marqués lo rectifica: “Los negros nos mienten a nosotros, pero
no entre ellos” (p. 149).

Tal vez la mentira mejor elaborada de Sierva Maria es la que
tiene que ver con Martina Laborde, la Unica persona en el conven-
to/carcel que entabla una relaciéon de amistad con la hija del
marqués. Contraste de mentiras que producen convicciones de
verdad. Como Sierva Maria estd alli por estar poseida de alguna
bestia de los infiernos (verdad oficial), Martina cree que esa quiza
sea la uUnica oportunidad para lograr la ansiada libertad. Sierva
Maria practicamente refuerza la creencia de Martina al ofrecerle
respuesta a sus inquietudes en una verdadera clase de demonologia
producto de su imaginacion (mentira):
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[Martina] queria saber quiénes eran, cdémo eran, cobmo negociar conellos. La
nifiaenumero seisy Martinaidentific6 auno como un demonio africano que
algunavez habia hostigado la casade sus padres. Unanuevailusién laanimé.

“Quisierahablarcon él”, dijo. Y precisé el mensaje: “A cambio de mialma”.

Sierva Mariase regodeé en la picardia. “Notiene habla”, dijo. “unolomiraa
lacarayyasabeloque le dice. Contodaseriedad le prometié avisarle paraque
sevieracon élenlasiguiente visitacion”. (DA: 162).

Martina estad decidida incluso a un pacto faustico, con tal de
conseguir su libertad. Efectivamente, la logra al escapar por el
mismo tdnel por el cual Sierva Maria recibia la visitacion de
Cayetano. Pero para la nifia la explicacion verdadera que ofrece a
la abadesa, quien la acusa de ser complice de la fuga, no es méas que
la reiteracion de su invencion inicial:

“Los vi salir’, dijo.

La abadesa qued6 atdnita.
“.,No estaba sola?”

“Eran seis”, dijo Sierva Maria.

No parecia posible, y menos aln que salieran por laterraza, cuya Unicaviade
escape erael patio fortificado. “Tenian alas de murciélago” dijo Sierva Maria
aleteando conlos brazos. “Las abrieron enlaterraza, y se lallevaron volando,
volando hasta el otro lado del mar”. (DA: 192).

Esta capacidad de mentir, de imaginar, de jugar a crear verdad
con las palabras es el rasgo mas sobresaliente de Sierva Maria y de
las culturas negras. Es la manera de “significar” el deseo por medio
del lenguaje. Para aquella mujer que le habia dicho: “prefiero estar
muerta a seguir muriéndome en este encierro”, nada mas significa-
tivo que las “alas de murciélago” de aquellos seis demonios que le
proporcionan a Martina el bien tan ansiado de la libertad. Su caso
ilustra muy bien ese sentido ambiguo de la figura demoniaca: se
convierte en patrén de resistencia, en fuente de libertad y en el
burlador de las rigidas ataduras del convento y la inquisicién
(Friedemann, Greta 1994). Pero no debemos olvidar que Sierva
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Maria misma ha sido descrita por las novicias empleando la misma
imaginacion que la nifia despliega ahora frente a la abadesa. Las
novicias aseguraron que “volaba con unas alas trasparentes que
emitian un zumbido fantastico” (DA: 95).

Independientemente de los méritos literarios de la novela de
Garcia Marquez, podemos concluir que en su discursividad, en su
estructura, en la caracterizacion, su autor ha logrado pintarnos un
fresco de la presencia del mundo africano en la cultura colombiana.
La gran riqueza de los esclavos pobres es su oralidad, su imagina-
cion, su poder de invencion por la palabra. Frente a la imposicién
cultural de las estructuras coloniales, los afrocaribefios respondie-
ron con sus lenguas, sus dioses, sus bailes, sus costumbres, sus
collares de santeria y crearon el ambiente propicio para el surgi-
miento posterior de una cultura nacional hibrida. Con Sierva Maria
asistimos a los “primeros retofios de una floracién feliz” (DA: 44)
que une lo mejor de la cultura del esparfol (la poesia de Garcilaso,
por ejemplo), con lo mejor de las culturas negras (su lucha
denodaba por la libertad). El texto novelesco del nébel nos habla
del demonio del amor como el gran canal de comunicaciéon cultural
(él le regala un rosario de sandalo; ella, el collar de Oddua), y de
los otros “demonios de rencor, de intolerancia, de imbecilidad” que
habitan comodamente en el convento de Santa Clara, y en toda la
Cartagena colonial, y que son los que impiden la convivencia
pacifica y libre. Ellos llevan al juicio paraddjico de Abrenuncio, el
médico que cree que “lo Unico esencial es estar vivo” (DA: 195),
pero al saber que el marqués ha encerrado a su hija en el convento
considera que “matarla hubiera sido mas cristiano que enterrarla
viva” (DA: 99), puesto que bien pensado, si hay una diferencia
entre las hechicerias de los negros y los exorcismos de la Iglesia,
es que “los negros no pasan de sacrificar gallos a sus dioses,
mientras que el Santo Oficio se complace descuartizando inocentes
en el potro o asandolos vivos en espectaculo pceblico”. (DA: 98).

Sierva Maria es la mejor ilustracion de lo expuesto por
Abrenuncio. Los remedios de los esclavos contra la mordedura del
perrd®, son inofensivos frente al “ritual de condenado a muerte” a
que es sometida por el obispo durante los exorcismos. Desde un
principio, el obispo ha condenado el cuerpo de Sierva Maria, so
pretexto de salvar su alma, cuando le dice a su padre: “aunque el
cuerpo de tu nifia sea irrecuperable, Dios nos ha dado los medios
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de salvar su alma”(DA: 79). Para Abrenuncio no habia posibilidad
de que después de ciento cincuenta dias la nifia contrajera la rabia.
“El Unico riesgo posible, concluyé Abrenuncio, era que muriera
como tantos otros por la crueldad de los exorcismos. Efectivamen-
te, estos incluian el corte de su hermosa cabellera, camisa de fuerza,
y lavativas de agua bendita. Ante estos tormentos, a Sierva Maria
no le queda mas remedio que “morir de amor” apurando las uvas
del reiterado suefo:

Pero estavez nolas arrancabauna por una, sino de dos en dos, sin respirar
apenas por las ansias de ganarle al racimo hastala dltima uva. (DA: 198)

El epigrafe inicial (“Parece que los cabellos han de resucitar
mucho menos que las otras partes del cuerpo”), y la oraciéon final
de la novela que relata la muerte Sierva Maria de Todos los
Angeles, (si bien “los troncos de los cabellos le brotaban como
burbujas en el craneo rapado y se les veia crecer”) establece una
circularidad en torno a los cabellos y un sentido de unidad barroca
sobre el eje vida/muerte. Pero no hay que olvidar que esos cabellos
habian sido ofrecidos ambiguamente a los santos (¢africanos?
¢como nazarena?) en sefial de agradecimiento por el don de la vida
de Sierva Maria.
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Segunda Parte

El lenguaje de los afrocolombianos y su estudio*
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Espafol y lenguas criollas en la Costa Atlantica

La otra zona linguistica afrocolombiana encierra dos objetos de estu-
dio: la variedad del espafiol hablado por la poblacién negra y los dos
dialectos criollos que son preciosos componentes de la realidad
multicultural del pais (Patifio Rosselli en prensa). Recordemos que en
esta zona atlantica dicha poblacién no constituye un area tan pura y
compacta como es el caso en el Pacifico, debido al fuerte mestizaje.

Sélo una rapida consideracion podemos dedicar aqui al primero de
estos temas, para dirigir principalmente nuestra atencién al criollo
palenquero, que es el que pertenece al ambito ibérico, ya que el
vernaculo del archipiélago de San Andrés y Providencia es de base
Iéxica inglesa.

Si bien un conjunto de caracteristicas comunes justifican integrar
los dos litorales en una «superzona costefia», como se vio antes, otros
rasgos exigen la distincion de un «dialecto costefio pacifico» y otro
«costefio caribe» (Montes, 1982). Entre las isoglosas que separan
linglisticamente las dos costas esta la del pronombre personal de

* Texto presentado, con algunas divergencias, en el Coloquio Internacional de Estudios
Colombianistas, Universidad de Mainz, Instituto de Lengua y Cultura Espafiolay Portugue-
sa, junio 28 y 29 de 1994. La primera parte de este texto aparecié en la edicion N° 13 de
América Negrajunio de 1997.
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segunda persona singular, ya que los hablantes del Pacifico practican el
voseo Yy los del Caribe (exceptuando Palenque) el tuteo. Ademas, es
evidente —como adyvirti6 Montes— que los rasgos comunes (aunque
quizas no todos, como es el caso de la neutralizacion de las consonantes
liquidas) muestran mayor desarrollo y generalidad en la costa norte.

En una perspectiva hispanoamericana, el habla de este ultimo
litoral, al pertenecer al area del espariol antillano y del Caribe, coincide
con las demas variedades de la misma en realizar procesos como la
aspiracion y elision de /s/, la velarizacion de /n/ final de palabray la
neutralizaciéon de las liquidas (Zamora Munné y Guitart, 1982).

Es muy escasa la investigacion que se ha hecho sobre el espafiol de
la costa caribe colombiana, fuera de la identificaciéon de sus caracteris-
ticas mas sobresalientes y de algunos trabajos lexicogréaficos (véase, sin
embargo, Flérez, 1949 y 1960; Montes, 1959; Becerra, 1985; del
Castillo, 1982 segunda partey 1992). El profesor William W. Megenney
(1976, 1978, 1989) ha estudiado el aspecto de la huella africana en este
dialecto y se ha mostrado partidario de darles esta filiacibn no solamen-
te alos rasgos que se acaban de mencionar sino a otros como el «xcambio
def ah» en casos como ‘fuertehuierte(la ‘h’ representa la aspiracion
laringea), «la nasalizacion de vocales que no caen junto a consonantes
nasales», «el llamado ‘golpe’ cartagenero» (‘porquegiokke v,
naturalmente, la gran cantidad de vocabulario considerado de esa
misma proveniencia (1978, 153). Como es bien sabido, la cuestién del
origen o explicaciéon de todas esas caracteristicas del habla antillana y
caribefa es objeto de controversia y las posibilidades de ser herencia
africana no son las mismas para los diferentes rasgos. Sobre la asimi-
lacibn conocida como «golpe cartagenero», por ejemplo, de Granda
(1989) se inclina méas por una explicacion causal hispanica. El paso de
f inicial a aspiracion es un conocido rasgo dialectal que se da también
fuera de la orbita del ancestro subsahérico.

Sefalemos aqui, un poco entre paréntesis, que el estatus
sociolingliistico de esa lista de particularidades fénicas es variable: las
mas generales y socialmente neutras son la velarizacion de /n/ al final
de palabra y la aspiracion de /-s/; la neutralizacion de /I/ 'y /r/ es hoy,
probablemente, un rusticismo que poco se oye en los centros urbanos
-en cambio la elision de /-r/ final de palabra es socialmente general,
aungue reservada a contextos informales. Dentro del estereotipo que los
colombianos del interior tienen del «costefo» del Caribe —como gente
franca, extrovertida, alegre, bullanguera, de maneras no siempre muy
finas, etc. —, una nota obligatoria es que «los costefios se comen las
eses».
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Megenney ipid.) hizo la observacion de que ese conjunto de
fendbmenos de probable ascendencia africana tiene mayor vigencia en
un area occidental que comprende mas o menos el departamento de
Bolivar, mientras que se debilitan o desaparecen en la parte oriental
(Atlantico, Magdalena, Guajira). Esta subdivision dialectal de la zona
del Caribe, aunque todavia muy provisional, es comprensible desde el
punto de vista etnohistdrico, dada la importancia afrocolombiana de
Cartagenay de los palengues de cimarrones (situados del lado occiden-
tal) en la época colonial.

Llegamos ahora a la manifestacion mas auténtica de lenguaje
afrocolombiano que son las dos hablas criollas mencionadas. Como es
sabido, el vernaculo de las islas es un miembro mas de la numerosa
familia de variedades criollas de base Iéxica inglesa en el area del mar
Caribé. El archipiélago de San Andrés y Providencia pertenece a la
actual Colombia debido a que el tratado de Londres de 1786 adjudico
esas islas al entonces virreinato de Nueva Granada. El vernaculo
palenquero, en cambio, est& casi solo en el continente americano , en
cuanto dialecto criollo lexificado por el castellano, ya que en el presente
no cuenta sino con un medio-hermano que es el papiamento, cuyas
raices linglisticas son, como se sabe, mas complejas (Maurer, 1987;
1988, 3).

El actual corregimiento de Palenque (o San Basilio de Palenque),
situado a unos 70 kilbmetros de Cartagena de Indias, es la supervivencia
y continuacién directa de uno de esos reductos de esclavos rebeldes que
se formaron en la costa Atlantica y otras partes en la época colonial, a
partir del siglo XVI. De esos numerosos «palenques» coloniales el
Unico conservado en Colombia es éste de San Basilio. Antropdlogos
como Aquiles Escalante y Nina de Friedemann, ademas de algunos
otros cientificos sociales, han descrito y analizado su realidad etnocultural
e identificado en manifestaciones como la funebria, la literatura oral,
los rasgos de organizacion social, etc., la impronta del ancestro cima-
rron y africano (Escalante [1954] 1979, Friedemann y Cross, 1979;
Friedemann y Patifio Rosselli, 1983; Friedemann, 1991). Pero es
probablemente la milagrosa conservacion del habla criolla vernacula el
hecho etnocultural mas notable respecto de Palenque.

En lo tocante a la cuestion del origen del dialecto palenquero, la
hip6tesis que se ha planteado hasta el momento esta en el marco de la
llamada teoria monogenética, que quiere explicar la génesis de los
criollos de base léxica europea a partir de un coédigo de contacto

4. Aportes recientes sobre el criollo islefio son Chaves, 1990 y Dittman, 1992.
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lusoafricano que se utilizo en las costas de Africa Occidental en los
tiempos de la trata.

Apoyandose en una diversidad de argumentos —histdricos,
etnoldgicos, linguisticos—, G. de Granda presento y sustent6 en varios
trabajos la hipotesis de que el dialecto palenquero tuvo para su forma-
cion un «modelo» africano que fue el vernaculo criollo de las islas de
San Tomé y Annobom en el Golfo de Guinea.

En dichas islas se hablaba —y todavia hoy— una lengua criolla
lusitano-bantu, debido a que sus pobladores eran originarios del Congo
y horte de Angola (zona bantt). Como el criollo de esas islas provenia
de una variedad también criolla, y lusitano-bantd, que se habl6 en ese
territorio congo-angoleifio como resultado de la presencia de los
esclavistas portugueses, en ultimo término, segun plante6 de Granda,
ese «modelo» linglistico subyacente en el palenquero proviene de ese
primer codigo criollo (véase de Granda, 1978, articulos 22 y 23).

Desde el punto de vista historico, la estrecha conexion que existio
en los siglos XVI y XVII entre la Isla de San Tomé y el puerto de
Cartagena de Indias, como sitios, respectivamente, de embarque y
llegada de esclavos, es un importante elemento en la sustentaciéon de
esta tesis.

La investigacion historico-linguistica que se viene cumpliendo
alrededor del palenquero por parte del reducidisimo grupo de espe-
cialistas mencionado arriba ha confirmado el papel preponderante,
aunqgque no exclusivo, que corresponde a las lenguas banties congo
—angolefias— especialmente el kikongo y el kimbundo en cuanto
substrato linguistico del habla de Palenque. Sefialemos un conjunto de
rasgos de este vernaculo que ilustran su filiacién criolla, su lejana
estirpe africana y su considerable distancia linglistica—aun hoy dia—
respecto de su idioma lexificador.

Como en el Pacifico, el palenquero también muestra los conocidos
fendbmenos que involucran a los fonemas apicales /d, |, r/, cuya relacion
con el substrato africano es generalmente aceptada. Los cambios entre
estas consonantes se dan también en los mencionados criollos portu-
gueses del golfo de Guinea (Holm, 1988, 135). Asi, tanto el criollo
colombiano como el de San Tomé reducen a /I/ las dos vibrantes
ibéricas; en santomense port. ‘ar’ (‘aire’) paaé g port. ‘rato’ (‘rata’)
dalatu, como en San Basilio ‘cara’ pas&aay ‘romper alupé Por
otra parte, el estatus de elemento foraneo —probablemente intrusién
del espafiol— que tiene la vibrante maltiple /rr/ en palenquero concuer-
da con el hecho de que idiomas africanos como el kikongo no conocen
tal fonema, ni tampoco /r/ sencilla, pero si /l/ (de Granda 1989, 177).
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Quizas no haya caracteristica fonica del palenquero que pregone de
modo mas inequivoco sus raices africanas que esa resonancia nasal que
se oye al comienzo de palabras cantmlo‘burro’, ndrumi‘dormir’

o ngandegrande’. Las consonantes prenasalizadas son, como es bien
sabido, frecuentisimas en los idiomas africano-occidentales pero en las
lenguas criollas afroamericanas no son un fenémeno comun; al parecer
este tipo de segmentos, con caracter monofonematico, no se dan de
manera plena, aparte del palenquero, sino en saramacca (Surinam),
pues en gullah (EE.UU.) el hecho es marginal ya que afecta casi
exclusivamente a nombres propios de origen africano (Alleyne 1980,
51 ss., Holmob. cit, 127 ss.).

En nuestro bosquejo descriptivo del vernaculo de San Basilio
(Patifio Rosselli, 1983) pudimos mostrar que en esta habla las conso-
nantes prenasalizadas no son, como se habia creido anteriormente, un
fosil africano, sino un rasgo perfectamente vivo en la fonologia. Los
palenqueros las pronuncian soélo al comienzo de palabra, en todas las
clases léxicas mayores, pero hay cierta variacion libre entre las tres
prenasalizadas —/mb, nd, ng/— y las respectivas oclusivas sonoras
simples. Su puesto fonoldgico resulta ser, pues, el de variantes
posicionales libres de estos ultimos fonemas.

En interior de palabra se encuentran en palenquero también secuen-
cias /mb. nd, ng/, pero esta vez bifonematicas, que en muchos casos
encierran una alteracién de la correspondiente etimologia espafola en
el sentido de que la sonoridad de la nasal se ha transmitido a la oclusiva
siguiente, que en la lengua de base es sorda. Muestran esta asimilacion
(no obligatoria) vocablos comkumbla‘comprar’, riende ‘diente’,
Palenge‘Palenque’, etc.; también esta vez el saramacca tiene un
desarrollo similar, en palabras de origen tanto ibékionda‘'contar’)
como ingléstinga ‘think’) (Alleyne ob. cit, 53). Segun G. de Granda
(1989: 177-8) este cambio palenquero obedece a «influjo de la base
articulatoria africana», dado que la secuencia nasal + consonante
sonora es de alta frecuencia en idiomas bantues y kwa.

Otros hechos fénicos del habla de San Basilio que tienen probable
conexion con un substrato africano son: la tendencia a la armonia
vocdlica que se observa en la seniidi ‘servir’, bitilo ‘vestido’, mini
‘venir’, etc. (de Grandabid.); la adicion de una vocal (paragoge) para
satisfacer la preferencia por el esquema de silaba libre al final de palabra
(Rioso'Dios’, kiene‘quien’, etc.), proceso que exhiben profusamente
los vernaculos criollos de Surinam (saramawsefia ‘walk’, ndjuka
baka ‘back’) y del cual s6lo quedan restos en los demas dialectos
afroamericanos de base inglesa (Alleybecit, 62 ss.); y el abundante
uso de formas apocopadas o recortadas por aféresis en el discurso;
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mondé elésu hijo (o hija)’ se convierte enon‘eleo aunmon’e; pa bo
‘para ti’ enp’o, etc. (Patifio Rosseltib. cit, 110-1, de Grandab. cit,
Schwegler, 1989).

También la gramatica del palenquero muestra, en sus diversos
sectores, eltipo criolloy el ancestro africano, como lo han documentado
las descripciones generales de A. R. Lewis (1970), W. W. Megenney
(1986) y Patifio Rosselli (1983) ademas de los multiples articulos de G.
de Granda (1978) y algunos otros colegas. En los ultimos afos la
investigacion palenquerista se ha enriquecido, en todas sus areas, con
la pujante y valiosa actividad del profesor Armin Schwegler (véase, por
ejemplo, 199 yc 19924 yb, 1993).

En el corazén de la graméatica palenquera, el sistema del pronombre
personal (limitAndonos a la funcién sujeto) tiene el especial interés de
gque recoge los componentes histéricos del vernaculo. Como formas de
origen africano se empleanu(arcaico) ‘ustedes” gné‘ellos, ellas’,

a las cuales se puede agregar, quizds con menor grado de seguridad, el
morfemai, que denota la primera persona de singular. Para las dos
primeras se han propuesto etimologias bantues (de Granda 1978,
Schwegler 1993) y kwa (de Granda 1989) que aparecen como muy
probables dada su casi completa coincidencia fonética con los pronom-
bres palenqueros. Para la particuigo’, de Granda (1978, 439) ha
propuesto derivarla, por vocalizacion, de un prefijo verbal bantu
(existente en santomense y annobonés), proceso que habria sido apoya-
do por la influencia del pronombre palenquero de olojgto

Dos formas pronominales, segun los especialistas, son de filiacion
portuguesa y por lo tanto constituyen un argumento a favor de la tesis
antes mencionada sobre el origen afrolusitano del palenquero; son ellas
bo ‘tl o usted’ yele‘él, ella’, que se registran también en los criollos
afroportugueses del golfo de Guinea.

El componente espafol esta representadggpuariante dé, suto
‘nosotros, -as’ (por aféresisite‘usted’ yutere'ustedes’; mientrasuto
debe ser una forma antigua y tradicional, los dos ultimos pronombres
son probablemente introducciones posteriores.

Respecto de los elementos de origen portugués en el dialecto de San
Basilio, la cuestion fue estudiada por Megenney, quien identificé un
cierto nimero de posibles lusitanismos fonéticos, sintacticos, léxicosy
semanticos (1983, 1986). Posteriormente Schwegler (A99hos-
trando escepticismo sobre algunas de estas supuestas retenciones
portuguesas, considerd que la lista de los elementos palenqueros que
con seguridad pueden atribuirse a esa fuente se limita, ademas del
pronombreele (no menciona &0), a los siguientes cuatro casos: el
verboten (forma apocopada dend con sentido de ‘haber’; el verbo
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bae ‘ir' (del port. vai); la preposicionku (del port.com Q; y las
particulas hipocoristicato-y cha-(del porttio, tia) que se anteponen
a los nombres propios (Cho-José, Cha-Nikolasa).

En opinién de Schwegleib{d., 62) esta lista, aunque reducida en
su numero, tiene importancia desde el punto de vista histoérico. A ella
agrega dos rasgos del palenquero que él considera, con buenas razones,
de ancestro lusitano: la vbende ‘gente’, que ademas de su sentido
nominal tiene en el vernaculo un empleo pronominal equivalente a
‘nosotros’ o al impersonal ‘uno’, tal como ocurre en portuguésacon
gentepero no en espafol con ‘gente’; y la construcéidke que
cumple en palenquero la funcidon de pronombre relativané lo ke ta
asi‘el chico que esta alli’), que seria una relexificacion del poue

Para referirnos ahora a otras caracteristicas de la gramatica de este
criollo utilizaremos, como ilustracion, algunos enunciados palenqueros
(tomados de Patifio Rosselli, 1983).

(1) Lole a bae i a traé un tutuma batata.
‘Lole fue y trajo una totuma de batata’.

Los dos verbos estan precedidos de la parthal@ marca tiempo
pretérito y aspecto perfectivo en los verbos de accion pero tiempo
presente en los de estado. Como se sabe, en los idiomas criollos esas dos
clases de verbos tienen comportamiento gramatical diferente. El verbo
bae'ir’ esirregular en cuanto no termina @n-€ o -jen laforma bésica,
como casi todos los demas. El sintagma nonuimaituma batataos
muestra: 1°., la ausencia de concordancia de género entre el articulo
indefinido y el sustantivo porque el vernaculo —como en general las
hablas criollas— no tiene oposicion morfolégica de esa categoria
gramatical sino que emplea Unicamente la forma masculina del espafiol
en los determinantes y adjetivos; y 2°., el complembatata va
simplemente yuxtapuesto, sin preposicion que lo relacionaugon
tutuma

(2) Peroitan asé uto losa aora.
‘Pero voy a hacer otra roza ahora’.

El marcador de tiempo/aspecto es aigum que denota accion
futura o intencién (aspecto prospectivo). Cuando no hay otro sujeto, el
pronombre personal precede normalmente al verbo, sin que sea usual
omitirlo como en castellano. Igual que en el ejemplo anterior, en el
sintagma nominal no hay nexo morfoldgico de género entre el determi-
nante y el nombre.
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(3) Depué suto a sé malalo un ma sinta palo.
‘Después nosotros le amarramos [se habla de un corral] unas cintas de
palo’.

El verbo va precedido de las particlda® que transmiten aspecto
habitual en presente (en pasado sesiebd. Segun nuestro andlisis, la
marca de habitual es propiameséeprecedida de la misma particula
aque acomparna alos verbos modales y de estado (véase Patifio Rosselli
ob. cit.,118-20). Otros estudiosos analizan esto como un solo elemento
asé,derivado del esp. ‘hacer’. En el verbo el enclikices pronombre
de objeto, tanto directo como indirecto, sin distincion de género ni de
numero. En el sintagma nominal vemos que el plural va expresado
Unicamente por el morfema banmha antepuesto al sustantivo y, de
nuevo, que el complemenpalo va simplemente yuxtapuesto.

(4) Entonces el a sé kumbla miba mucho planda i mucho yuka.
‘Entonces ella me compraba mucho platano y mucha yuca’.

El pronombresle‘él, ella’ tiene como variantes abreviadhs/ e.
Aqui nos interesa el sufijipadel objeto indirectoiba. Este sufijo es
la marca de pretérito imperfecto (aspecto durativo) y representa uno de
los poquisimos restos de morfologia verbal espafiola en el palenquero.
En oraciones que contengan el marcador de aspecto habitual, ese
morfema puede ir en dicho marcadsel{g o en el verbo principal
(miniba ‘venia’, keleba‘queria’, etc.). Pero el punto de interés, que
podria quizas obedecer a la resonancia de alguna lejana pauta grama-
tical africana, es el caracter «errante» que tiene este #ign el
palenquero, pues asi como lo vemos aqui pegado al pronambre
puede aparecer también como terminacioén de un adverbio (por ejem-
plo,akiba o -mas sorprendente aln- como cola de la particula negativa
(nubg Schwegler 1991c¢).

(5) i & ablalo: mina, be, yo é pieto si, pero bo sabé ma ke yo nu.
‘Yo le dije: mira, ve, yo si soy negro, pero ti no sabes mas que yo'.

En este ejemplo vemos la alternancia de los dos pronombres de
primera persona singuldry yo. Esta ultima forma es la que se emplea
en ciertos contextos (Schwegler, 1993), como aqui precedie@éddo a
‘soy’ y en funcién de término de comparacién; también con preposicio-
nes ku yo‘conmigo’). El verboé es forma invariable de presente del
copulativose'ser’. La negacionr(u) al final de la clausula u oracion es
predominante en palenquero, aunque también puede ir antes del verbo
(amplio estudio de este tema en Schwegler, 1991c). Doble particula
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negativau ... ny caracteriza alos enunciados con verbo en imperativo
(nu ableno nuno hablen ustedes’).

También los estudios sobre el Iéxico de este dialecto han revelado
la preponderancia del sustrato linguistico bantu centro-occidental. El
articulo pionero de J. J. Montes en 1962 seg@aldbe‘ganado’,
calabongé‘luciérnaga’ ymona'‘nifio’ como «posibles restos africa-
nos». Bickerton y Escalante, en su trabajo de 1970 —que por estar
escrito en inglés contribuy6 notablemente a divulgar la existencia del
criollo palenquero en el mundo cientifico— calcularon en 10% la
participacion africana en el vocabulario del vernaculo (proporcion
exagerada segun Schwegler (1990); asimismo estos autores destacaron
la diferencia entre el palenquero, de ancestro congo-angolefio, y la
mayor parte de los demas criollos del Caribe, cuyas raices estdn mas al
norte en Africa Occidental.

Durante la década de los afnos setenta, diversos articulos de G. de
Granda (reunidos luego en su fundamental volumertstadios
linglisticos hispéanicos, afrohispanicos y criollb878, ver N°s. 23, 24
y 25) profundizaron en el tema, estableciendo el origen bantu de
diversos términos palenqueros, en algunos casos por coincidencia entre
este dialecto y la «lengua congo» de Cuba; por ejenmgjoba
‘mani’del kimbundanguba, monahijo’ del kikongo mwana(si bien
del Castillo 1984, 99, propone mas bien quimbumdmg, guanga
‘veneno’,mulumba‘asaltante sexual’ del kikongoadlumba'semen’,
gongochfinsecto’ del kikongamgongoldcienpiés’ tusi‘excrementos’
del kikongontufi, etc.

El tratamiento mas amplio en esta area, hasta el momento, lo
produjo N. del Castillo Mathieu en 1984 con su estudio «EIl Iéxico
negro-africano de San Basilio de Palenque». Alli se investigan
etimolégicamente, con extensa documentacion, una gran cantidad de
africanismos Iéxicos de San Basilio pertenecientes a diversas esferas
semanticas (cuerpo humano, vida social, animales, vegetales, alimen-
tos), los cuales se revelan casi totalmente de la sefialada procedencia
bantd centro-occidental. Por via de ejemplo mencionenuiando
‘bulto que se lleva en la cabeza’ relacionado con los lexemas que
significan ‘cabeza’ en kikongmu-t(g y en kimbundanutue mucambo
‘larguero de las trojas de dormir’ del kikongmkambualguna cosa
puesta de travésfufuta ‘platanito manzano’ del kikongtuufukuta
‘especie de bananosonsola‘desyerbar’ del kikongmsola ‘que
desbroza’tunganandsapo’ del kikongdungamdsaltar’ (etimologia
alternativa en Schwegler, 1989).

Estudios como el de del Castillo para el palenquero confirman la
observacion de M. C. Alleyne, citada por Bickerton y Escalarite (
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cit., 160), en el sentido de que los africanismos léxicos de los idiomas
criollos suelen pertenecer a una categoria semantica ‘privada’, opuesta
a la ‘publica’ del vocabulario tomado a las lenguas europeas de
superestrato.

Una actitud critica y una preocupacion metodoldgica reflejan los
aportes de A. Schwegler en este terreno (A9B®9@ entre otros). Con
el temor de que se exagere el caracter africano del palenquero, busca
soluciones etimoldgicas en un estadio hispano o afrohispano que en
algunos casos puede implicar un étimo mixto. Asi por ejemplo, el
examen de la vomapolazo'golpe(s) de palo o bastén’ lo lleva a
descartar una etimologia puramente africana y a proponer mas bien el
lexema romanicporra ‘palo, bastén’ (comun al espafiol, al portugués
y al catalan) precedido de la particula ban&icuyo valor original de
marca de plural fue olvidado posteriormente (18893 ss.).

Con la mencionada actitud metodoldgica Schwegler ha llevado a
cabo en el palenquero una provechosa revision de diversos pseudo-
africanismosfuinda‘encender’lunga‘morir’, jolén ‘cesto’, etc.) y ha
mostrado también la productividad de un esquema estructural tipica-
mente africano como es la reduplicacion, manifestado con lexemas
hispanicos (por ejemplaprakabrakadarroz con bledo’suebbesuebbe
‘tipo de sancocho’). Como ha expresado Schwegler (AB88n6me-
nos como éste de la reduplicacidén son «factores latentes» de supervi-
vencia del ancestro linglistico africano en el palenquero que hasta el
presente no han recibido adecuada atencion.

Complementa esta linea de investigacion linguistico-histérica en el
Iéxico la que el profesor Schwegler viene realizando en la reconstruc-
cion y descodificacion de Idembalies cantos funerarios ancestrales
de la comunidad palenquera (189MS en prensa). Como resultado
del establecimiento por parte suya de los textos de diiamballues
los cuales eran considerados parcialmente incomprensibles por conte-
ner elementos supuestamente africanos y, en algunos casos, por haber
sido incorrectamente transcritos, Schwegler ha llegado a una serie de
conclusiones que divergen de anteriores creencias generales. Quizas el
meollo de la cuestién reside en la consideracion de que estos cantos,
aunqgue indudablemente antiguos, estan compuestos fundamentalmen-
te en lengua criolla semejante a la actual, salpicada de algunas expre-
siones africanas no comprendidas ya, pero no, como se pensaba
anteriormente, en algun tipo de lenguaje mucho mas africanizante y
arcaizante.

Esta conclusion es de mucha importancia para la historia del habla
palenquera y la correcta apreciacion de su estadio presente. El colega
Schwegler considera, en efecto, que dada la semejanza entre los dos
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estratos cronoldgicos de este dialecto, el colonial y el actual, no se

puede afirmar que el palenquero de hoy haya sufrido un fuerte proceso
de descriollizacién. Por otra parte, la presencia en estos cantos de
elementos y referencias exclusivamente bantles centro-occidentales,
con exclusion de otras etnias africanas, indica, segun el mismo criollista,

gue el palenquero original era una comunidad linguisticamente homo-

génea.

En nuestra descripcion del palenquero de 1983 manifestabamos
nuestra opinion de que la situacion sociolinguistica de la comunidad era
de diglosia, de acuerdo con el diagnéstico anterior de Bickerton y
Escalante, y no de continuo postcriollo. Diez afios después, el cuadro
sociolingUiistico que presentamos en esa ocasion sigue siendo valido en
sus lineas generales. El estado de diglosia no es equilibrado entre los dos
codigos —el idioma nacional y el dialecto criollo— porqgue el espafiol
ha venido invadiendo el campo de utilizacion del vernaculo. El hecho
de que los nifios no hablen por lo general en ‘lengua’, aunque la
entiendan, sigue siendo el punto mas critico para la supervivencia de
ésta.

Algo, sin embargo, si ha cambiado en este ultimo decenio. Se ha
producido, por lo menos parcialmente, esa «reaccion de la propia
comunidad» de que habldbamos, al final de nuestro trabajo menciona-
do, como uno de los factores «improbables aunque no imposibles» que
podrian modificar el curso descendente del palenquero. En efecto,
durante los dltimos cinco afios, aproximadamente, la comunidad
palenquera, encabezada por un grupo de gente joven, ha venido
tomando conciencia de la necesidad de conservar su identidad cultural
y ha comenzado a ver en su idioma criollo un bien que no se debe dejar
desaparecer.

Sin caer en un optimismo por fuera de la realidad, si parece haber
indicios ciertos de que el proceso de decadencia del vernaculo esta
experimentando, debido a las nuevas actitudes del pueblo palenquero,
una interferencia en pro de la supervivencia de ese cdodigo. Uno de los
aspectos mas importantes de la reaccién comunitaria es el estableci-
miento en la localidad de un programa oficial de etnoeducacioén del cual
hace parte la ensefianza de la lengua criolla a los nifios y adolescentes.
Confiemos en que estas circunstancias favorables se vayan fortalecien-
do cada vez mas y que, uniendo esfuerzos comunitarios, oficiales,
académicos, etc., se logre mantener todavia la existencia de esta
reliquia linguistica.
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El lenguaje de loeegroscongosde
Panama y dumballpalenquero de Colombia:
funcidén sociolinguistica de
criptolectos afrohispanicos

JOHN M. LIPSKI

Linglista
Departamento de Espafiol y Portugués
Universidad de Nuevo México, Albuquerque, USA

Los criptolectos afrohispanicos

En la mayor parte de Hispanoamérica, el lenguaje afrohispanico ha
desaparecido desde hace ya mucho tiempo; la interpretacion de los
documentos literarios y folcléricos delbladenegroesta rodeada de
multiples dificultades, ya que se trata de parodias, estereotipos racistas,
observaciones poco expertas, y en el mejor de los casos, recuerdos
perdidos en las brumas del tiempo. Para poner a prueba las teorias sobre
los origenes, la expansion, y las verdaderas caracteristicas del lenguaje
afrohispanico de antafio es necesario recurrir al escasisimo material
humano que sobrevive aun, en los enclaves afroamericanos mas aisla-
dos.

1. Asi es, por ejemplo, que en los ultimos afios, se han realizado encuestas en las aldeas
afroecuatorianas del Valle del Chota (Lipski 1982, 1986a, 1986d, 1987; Schwegler 1996),
de unos poblados afroperuanos (Lipski 1994, Cuba 1996), en los caserios afromexicanos
(Althoff 1994), en las poblaciones afrocubanas mas aisladas (Ortiz L6pez 1996, 1997; Perl
y Valdés 1991), en varias comunidades afrodominicanas (Gonzalez y Benavides 1982;
Green 1996a, 1996b; Megenney 1985a, 1990a, 1993; Nufiez Cedefio 1982, 1987), en los
pueblos afrovenezolanos de Barlovento (Hernandez 1981; Megenney 1980, 1985b, 1989,
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Ademas de la busqueda de vestigios linguisticos que permitan la
reconstruccion del lenguaje afrohispanico primordial, existe otro terre-
no apenas conocido entre los investigadores de temas afroibéricos: los
criptolectosafricanizados empleados entre comunidades afroamericanas
como marcadores etnolinglisticos. Tal como indica el nombre de
criptolectq se trata de registros linguisticos deliberadamente controla-
dos por hablantes nativos de variedades regionales del espairiol, quienes
en determinados momentos cambian a un lenguaje reservado para
dominios herméticos que excluyen a los no adeptos. En los dos casos
que describiremos a continuacion, los practicantes de los criptolectos
estiman que son recuerdos del lengbajealafrohispanico (es decir,
del espafiol pidginizado hablado por esclavos africanos que adquirian
el castellano como segunda lengua) o bien de un lenguaje africano
ancestral. Las observaciones objetivas revelan que estas manifestacio-
nes linglisticas tienen un componente de improvisacion e imitacion,
ademas de una cantidad indeterminada de material que puede ser
trazado legitimamente a las huellas del lengbajmal o africano de
tiempos pasados.

Los criptolectos afrohispéanicos no son, por lo tanto, continuaciones
exactas del hablaozal su importancia radica en la colectividad de las
manifestaciones, que representan la conciencia linguistica de comuni-
dades marginales que ven con suma ambivalencia las etapas historicas
de adquisicién del espafiol por parte de ex esclavos africanos. En
algunas comunidades afrohispanicas la seleccion y el empleo de un
registro ‘especial’ es un acto consciente, que se realiza solamente entre
adeptos o como gesto de solidaridad comunitaria. Los residentes de
estas comunidades son en efecto bilectales, dominando completamente
dos cadigos linglisticos y alternando voluntariamente entre los regis-
tros. En otras circunstancias, se trata de la supresién parcial —frente a
observadores forasteros o de mayor prestigio— del lenguaje étnicamente
marcado de una comunidad marginada.

La mayoria de los criptolectos afrohispanos carecen de una docu-
mentacion adecuada que permita su analisis sociolinguistico; los adep-
tos mantienen su silencio frente al resto del mundo, y una combinacion
de respeto por las tradiciones y verglenza del ridiculo impide la
trasmision de estas variedades verbales a sectores mas amplios de la

1990b, 1990c; Mosongt al.1983), y en algunas areas del Chocé colombiano (Granda 1977,
Schwegler 1991). Quedan por explorarse todavia las comunidades afrobolivianas (Gobierno
Municipal de la Paz 1993, Pizarroso 1977, Spedding 1995, Paredes 1984), los posibles
remanentes de lenguaje afrouruguayo (véanse por ejemplo los cuentos de Garcia 1943), asi
como muchas otras areas hasta ahora insospechadas de presencia lingiiistica afrohispanica.
Véase también Lipski (1997), Lipski y Schwegler (1995).
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poblaciéon. Como muestra de la complejidad sociocultural del manejo
del lenguaje afrohispanico, consideremos los dos casos mas documen-
tados: el lenguaje de loegroscongosde Panama y ldsmballeso

cantos funebres palenquerde Colombia.

Los negros congos de Panamé

Entre todas las manifestaciones culturales de la sociedad panamenfa,
gue cuenta con un riquisimo patrimonio folklorico, tal vez la méas
curiosa y a la vez la menos entendida es el fenbmeno dedoss
congosde la costa caribefa. El juego de ¢osmigos que hoy dia se
realiza durante la época de Carnaval, tiene un componente histérico (la
referencia a eventos de la historia de los negros esclavos de Panama),
un componente hispanico (la musica y hasta cierto punto el baile), un
aspecto africano (el tambor y los disfraces), y presupone la existencia
de una cofradia de iniciados que tiene antecedentes tanto en la sociedad
hispanica —donde abundan las hermandades religiosas— como en las
sociedades africanas, donde la vida cotidiana esta regida por una
combinacién de lazos familiares y la existencia de grupos herméticos.
Hasta ahora en Panama el juego dedrgyosha recibido la atencién

de varios estudiosos, en las disciplinas de antropologia, historia,
musicologiay folklore, con el fin de preparar una descripcion adecuada
del fendbmeno, trazar sus origenes historicos dentro de Panama, deter-
minar la influencia hispénica, africana y aun indigena que haya inter-
venido en la formacién de este fendmeno cultural, y medir su impacto
en la vida cotidiana de los residentes de la costa de Colén y otros
poblados de gran presencia negra (Béliz 1959; de la Rosa Sanchez
1988; P. Drolet 1980a, 1980Db; R. Drolet 1980; Franceschi 1960; Laribe
1968, 1969; Smith 1975; TejeiraJaén 1974). Enladimension linglistica,
existen mas incdgnitas, pues la ceremonia dedogosconlleva una
modalidad lingUistica distinta del espafiol panamefio popular hablado

2. También existe evidencia del uso de criptolectos afrohispanicos en el empleo de un lenguaje
abozalado en las ceremonias religiosas afrocubanaanteriay en el empleo de un
lenguajebozalen las sesiones espiritistas afrocaribefias. Existen rumores de un criptolecto
(o posiblemente los vestigios de un auténtico idioma criollo) en areas aisladas del Choco
colombiano (Granda 1977). Segun las observaciones preliminares de Schwegler (1994,
1996: 281-2, 392-7), es posible que algunos residentes de las comunidades afroecuatorianas
del Valle del Chota empleen un lenguaje ligeramente matizado de elementboz ples-
en momentos de gran solidaridad o confianza. Dada la presencia de comunidades afrohispanas
aisladas a lo largo de Hispanoamérica, por ejemplo en Bolivia, el Paraguay, el Uruguay,
Panama, México, etc., es probable que existan otras comunidades que emplean vestigios del
lenguajebozalcomo criptolecto.
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entre las poblaciones de la costa caribefidablar en congq un
dialecto o jerigonza basada en lalengua espafola, pero con deformacio-
nes y modificaciones sistematicas que impiden su comprensién por
parte de los no iniciados (Joly 1981; Jamieson 1992; Lipski 1985,
1986b, 1986¢, 1989). Los pocos investigadores que han estudiado el
lenguaje de logongosgeneralmente se han limitado a describir las
caracteristicas mas sobresalientes sin determinar la variaciéon idiolectal,
regional o sociolinguistica, y s6lo en los ultimos afios se han realizado
estudios antropoldgicos y folkloricos cuyas contribuciones linguisticas
han presupuesto una formacion adecuada para las tareas evaluativas.

Los negroscongosforman parte de la poblacion afrocolonial
panamefnia, distribuida a lo largo de la costa caribefia. Dejaremos a los
antropdlogos panamefios y extranjeros que han estudiado con profun-
didad el juego deongoda Ultima palabra en cuanto a su funcién social
y sus verdadera correspondencia con los eventos histéricos que afecta-
ron a la comunidad afrocolonial panamefia. Estas ceremonias se cono-
cen conjuntamente conhms negroscongos entendiéndose pabngo
lo que este pueblo piensa son los remanentes del antiguo espariol de
bozal Segun los mismos afropanamenosctoxgyossienen de la ‘tierra
de Guinea’, es decir, el Africa subsahariana, astgugono se refiere
especificamente al pueblo bakongo (de habla kikongo) del antiguo
Congo portugués.

En su esencia, el juego de tmB1gosaparenta ser una representa-
cion dramatizada de unos acontecimientos historicos, de naturaleza
singular, o unos eventos prototipicos de la vida de los esclavos africanos
en la época colonial. Estos eventos incluyen la sublevacién de negros
esclavos, individualmente y en grupos, la crueldad de sus amos colonia-
lesy laformacion de sociedades cimarronas regidas por leyes de patrén
africano, al formarse Igzalenque® poblados de negros cimarrones.

No nos atrevemos a opinar sobre la veracidad histérica de las posibles
interpretaciones del juegongqg puesto que la presencia afronegroide

en Panama se extiende por mas de 450 afios, mientras que la verdadera
abolicion de la esclavitud no tuvo lugar hasta mediados del siglo
pasado, existe una base histdrica muy rica en posibilidades de interpre-
taciénritual. Es precisamente esta base que, tal vez en forma estereotipada
o ritualizada, ha dado lugar al complejo juegpmgoen los pueblos
costefios de Panama. Aunque existen gropogosen la Costa Arriba

(al este del canal interoceénico), en la Costa Abajo (al oeste del canal),
y aun en algunos pueblos del interior, los siguientes comentarios
describiran solamente los fenédmenos linglisticos de la Costa Arriba,
principalmente en los poblados de Portobelo, Nombre de Dios, Palen-
que, Viento Frio, y Maria Chiquita. En la Costa Arriba, la inclusién del
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pueblo en el juego de loegroscongosvaria entre una participacion
limitada que incluye sdélo a un segmento reducido de la poblaciény la
participacion de practicamente todos los residentes de determinados
poblados. En Portobelo, el asentamiento mas grande de la Costa Arriba
y el que mantiene mas contacto diario con los centros urbanos de
Panama, el grupcongoes un segmento pequefio de la poblacion, tal
vez un 10-15%, aunque practicamente todos los habitantes son espec-
tadores pasivos en el juego dmgos compartiendo el ambiente de
alegria y alboroto, festejando las proezas de los practicamgesy
defendiendo con lealtad sanchocuando vienen atacantasngosde
pueblos vecinos. En Portobelo, lmengosforman un subgrupo bien
identificado dentro de la sociedad portobelefia, la que cuenta ademas
con un niumero considerable de mestizos de otras procedencias que no
participan activamente en las ceremonias neoafricanas.

Nuestras encuestas informales indican que en cuanto al conoci-
miento pasivo, casi todos los portobelefios entienden las pautas funda-
mentales del juego deongos y la mayoria puede captar algo del
‘dialecto’ congq aunque al ser interrogados sobre detalles especificos
estas mismas personas confiesan una ignorancia (tal vez fingida) en
cuanto a los pormenores linglisticos. En un principio esto puede
deberse a una reticencia de compartir detalles de un rito comunitario
con forasteros no iniciados, pero a medida que crecia la relacion de
confianza entre el investigador y los residentes portobelefios, fue
posible averiguar la veracidad de esta afirmacion, pues en efecto
muchos portobelefios manifestaban dificultades reales de comprensién
del ‘dialecto’congq respondiendo en una forma evasiva que acusaba
un conocimiento muy limitado.

Las ceremonias de lggegroscongosincluyen una mdusica de
tambores y cantos (canciones en lengua espafiola, pero con matices
artisticos africanos), asi como actos simbdlicos del periodo de esclavi-
tud, sobre todo en los siglos XVI-XVII, cuando los almacenes de
Portobelo se llenaban de plata peruana en anticipacién de la feria anual,
temporada en que llegaban barcos cargados de mercancias espafolas,
y el pequefio puerto se llenaba de comerciantes de todo el continente.
Entre los personajes figurativos estan Cribani (el escribano), la Reina,
Juan de Dioso, y las Meninas (mujeres que atienden a la Reina). En los
juegos rituales de langos se reproducen los momentos mas impor-
tantes de las rebeliones de negros, asi como los carnavales antiguos,
cuando durante los dias festivos los esclavos se vestian con la ropa
desechada de los amos, y gozaban de una libertad relativa. De acuerdo
a las tradiciones orales, para mofarse de la supuesta generosidad de los
amos, los esclavos se ponian la ropa al revés, y ejercian muchas
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actividades de forma invertida, como sefial de su desaprobacion.
También cada pueblo monta tamchoo estacada abierta de techo de
palmay larodean de vigilantes; en la nochesdogosde otros pueblos
intentan llevarse de trofeo la bandera que flamea en el techo.

El lenguaje ritualizado de los negros congos

Uno de los aspectos antropolégicos mas interesantes de la ceremonia de
loscongoses el empleo de un lenguaje ritualizaddaddlarencongq

gue segun los propios practicantes consiste a la vez de hablar “como los
negrodozalesy hablar el castellano ‘al revés’. El segundo componen-

te del lenguajeongotrata de una inversion improvisada del sentido de
las palabras: agboneseentedo (ponerse entero) puede significar
‘romperse’Vvivi (vivo) significa ‘muerto’, etc. No hay reglas fijas: los
congosse retan mutuamente con una jocosidad desbordante, y acom-
panados de fuertes dosis de aguardiente realizan competencias de
proeza verbal. Los albures y otros juegos de palabras pueden ser
abrumadores y dan laimpresion de que el lengoaigono es sino una
masiva parodia del buen hablar. Asi es, efectivamente, lo que opinan los
demas panamefios que conocen el fendmeno derigss pues éstos,

al encontrarse fuera de su region (sobre todo en Colén, para distanciarse
de los afroantillanos, de habla anglocriolla) pueden intercambiar frases
en este lenguaje ‘enrevesado’.

Para la afrocriollistica, el aspecto de importancia primordial es la
supuesta imitacion del pidglhozal que en Panama dejé de formar
parte de la vida cotidiana relativamente temprano, con la decaida de la
feria de Portobelo y el abandono casi total de la trata esclavista a
Panamé durante el siglo XVII. El lenguaggode hoy esta repleto de
verbos mal conjugados, nhombres y adjetivos que no concuerdan y
palabras distorsionadas, asi como de modificaciones fonéticas determi-
nadas, siendo la méas extendida el remplazo de /I/, /r/ y /r/ por [d]
oclusiva:carretera> cadetedaclaro > claddcrado, etc. En algunas
aldeas, se agrega una [r] y a veces una [i] semivocalica al ataque
silabico, asi com@apa devienepiapia o priapria, bochinche>
brachinchepipa(coco) >ripa, escopetaehcoprietacoco>criocrio,
etc. La inseguridad morfolégica siempre era parte del lenboag
ya que representa la adquisiciéon incompleta del sistema gramatical del
castellano. La neutralizacion de /r/ y /r/ es comun entre los idiomas
afroibéricos, mientras que la neutralizacion de /I/ y /d/ es caracteristica
de la familia bantu, y también aparece en los tempranos tedakes
(Lipski 1995). En el lenguaje afrohispano literario y real, el resultado
final de estas neutralizaciones suele ser [r], es decir un lilggro
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intervocélico producto de la pronunciacion oclusiva y rapida de la /d/
, pero también se dan casos del cambio contrario, en favor de [d], por
ejemplo en algunos pueblos afroperuanos (Cuba 1996, Galvez Ronceros
1975), afrodominicanos (Megenney 1990a, Nufiez Cedefio 1982, 1987)
y en el Barlovento venezolano (Hernandez 1981, Mostrngi 1983).

Lainseguridad de los sufijos y terminaciones era comun en el habla
bozaldesde sus inicios en el siglo XV y se refleja, por ejemplo, en los
criollos afroibéricos existentes, tales comlaos papiamenty el
palenquero colombiano. Cabe pensar, entonces, que el lenguaje de los
negroscongosno es pura invencion ludica, sino que puede representar
la continuacion auténtica de una modalidaaral que se ha ido
perdiendo en cuanto a los detalles linguisticos a lo largo de las décadas
—vV hasta siglos— desde cuando llegaban africhopalesa Panama.
Es licito preguntarnos c6mo y por qué una imitaciéon de las primeras
fases de la adquisicion del espafol se ha retenido como memoria
colectiva y como instrumento cultural por lo menos dos siglos después
de los ultimos momentos en que esta manera de hablar se oia en suelo
panamefo. Podemos preguntar también si el lengoago puede
considerarse una auténtica lengua criolla, ya que ha sobrevivido —
repetidas veces— la transicién intergeneracional que supone la conver-
sién de un lenguaje pidgin en un criéllo

Los congospanamefos de hoy representan un segmento reducido
de la poblacién local, aunque en los pueblos y caserios mas remotos casi

3. Encierta medida, la retencion del lenguaje daégsoscongospanamefios es comparable
a la situacion diglésica de la aldea afrocolombiana de San Basilio de Palenque, cuyos
habitantes hablan unalengua criolla (el palenquiergua como la denominan los mismos
hablantes) al lado de la variedad regional del castellano. La historia de San Basilio de
Palenque es bien conocida: fue fundado en las primeras décadas del siglo XVII por
cimarrones escapados de Cartagena de Indias. Aunque al comienzo las relaciones entre los
palenqueros y las autoridades espafiolas eran de hostilidad, para 1691 el gobierno espafiol
habia admitido una amnistia de facto en 1713, Fray Antonio Maria Casiani negoci6 un
tratado de paz con el pueblo de cimarrones, dandole su nombre cristiano. Unos afios después,
el obispo de Cartagena, Diego de Paredo, indicé que los palenqueros ya eran bilingues: ‘...
mantiénense sin mixto de otras gentes, hablan entre si un particular idioma en que a sus solas
instruyen a los muchachos sin embargo, de que cortan con mucha expedicién el castellano
que generalmente usan ...” Ya en el siglo XVIIl, y tal vez antks)dmade Palenque no era
vehiculo obligatorio para la comunicacién dentro de la comunidad, ya que la mayoria de los
residentes —si no todos— podian hablar el castellano. El aislamiento geografico y social
contribuia a la tenacidad de la lengua criolla, y sin duda alguna también entraba en juego el
orgullo colectivo de haber resistido con éxito la subyugacién por potencias externas a la
comunidad. Los palenqueros, analfabetos y sin instruccién los mas hasta hace pocos afios,
no conocian la verdadera naturaleza linguistica ld@gua Algunos pensarian —igual que
sus compatriotas de otras partes de Colombia— que era simplemente mal castellano, pero
el hecho de que hayan mantenido un bilingliismo consciente en vez de simplemente aceptar
el castellano regional como Unico idioma del pueblo da constancia del reconocimiento tacito
del caracter extraordinario de la lengua palenquera.
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todos los habitantes son capaces de habtzoregg suponemos que en
tiempos pasados, aunque no todos los miembros de la comunidad
participaran en las ceremonias rituales, el empleo del lencuajge
era patrimonio comun. Notamos gue aun hoy en di@fdhcongono
se utiliza exclusivamente en la época de Carnaval, aunque la temporada
festiva facilita el libre empleo de este lenguaje. Dentro de las comuni-
dades, los miembros salpican su vida cotidiana con palabras y expresio-
nes detongq tal comccudia pa’caven aca’ juduminguénifio/nifia’,
dumia‘comer’,fuda‘ron’, machaesposa’, etc. A veces se festejan los
momentos de mayor alegria improvisando oraciones entecaa@m
Fuera de las comunidades negrasctyggospueden emplear una que
otra expresion en su lenguaje especial para ocultar el significado de una
conversacion intima.

Aunqgue tenga sus origenes en el espladiphlde siglos pasados,
el lenguajecongo panamefio poco o nada tiene que ver con otras
manifestaciones linglisticas afroamericanas. Las discrepancias con
respecto al espafiol normativo —en la medida que reflejen el habla
bozaloriginal en vez de la improvisacién contemporanea, no son sino
las aproximaciones al espafiol alcanzadas por una amplia gama de
hablantes de distintas procedencias. Si hay palabras africanas en el
lenguajecongo son escasisimas y mal conocidas. Existen algunas
palabras curiosas cuyo origen permanece desconocido, y que pueden
derivarse de palabras africanas, aunque bien pueden provenir de defor-
maciones accidentales o deliberadas de palabras espafidiagé <
acudir?) ‘venir’, dumia(¢,<rumiar?) ‘comer’,jurumingue(¢,<hormi-
ga?) ‘nino’, fuda (¢< lgud pura?) ‘aguardiente’jopia ‘beber’,
sopodirichopodin‘lancha’, etc. Losnegroscongosno afirman que
estas palabras sean africanas, sélo que pertenecen al launggje
entendido no en su sentido etimoldgico africano sino como simbolo
iconico cuyo exoticismo contribuye a la etnicidad de esta comunidad
afroamericana. Para le®ngospanamenios, su lenguaje ritual es una
metafora logocéntrica de un pasado remoto, perdido para siempre por
los estragos de la trata esclavista. Los linglistas han estudiado el habla
de loscongoscomo capitulo final de un continuum poszal pero
dentro de la comunidad que la emplea, la autenticidad histérico-
etimoldgica carece de importancia. Hablando una modalidad linguistica
que se deriva de un ‘mal castellano’, tasigosen efecto hablan
‘mejor’ que las personas que so6lo hablan el castellano contemporaneo,
ya que logongoshablan su lenguaje con una proeza increible, fruto de
un aprendizaje deliberado y meticuloso. bhegroscongoshan con-
vertido la marginalidad sociolingiistica en trofeo de su resistencia
secular a la subyugacién y la asimilacién por la cultura dominante. La
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supuesta africania de su lenguaje radica mas bien en esta inversion
deliberada de un coédigo linglistico surgido en situaciones de adversi-
dad extrema. A diferencia de las lenguas criollas, que son producto de
una trasculturacion inconsciente e involuntaria, la adopcion del habla
congoes un acto deliberativo, un desafio a la erosién de la conciencia
africana aun cuando hayan desaparecido las lenguas africanas.

Los negroscongosde Panama han adoptado una postura doble
frente a la supuesta africania de su lenguaje ritualizado. Combinan una
serie de palabras de etimologia dudosa que segun la opinién popular
pueden ser africanismos y el reconocimiento explicito de que el habla
bozalespafiola era—parala mayoria de las poblaciones afrohispanas—
el Unico registro africanizado que sobrevivia las crueles separaciones
interétnicas de la trata esclavista. A las palabras africanas y
seudoafricanas del lenguajengolos practicantes agregan deforma-
ciones fonéticas que en su opinidn ‘africanizan’ las palabras castellanas
asi procesadas.

Las palabras presumiblemente africanas en el lengaagoson
muy pocas, pero hasta ahora no han sido descodificadas. Todas son
invariables, aun cuando asumen una funcién velthahia (posible-
mente deumiar) significa ‘comer’ jopia es ‘fumar’,cudia (posible-
mente deacudir) es ‘venir’, mojongoy mojobrio son ‘mujer’jota es
‘tomar’, sopodires ‘lancha de motoyotofiaes ‘salir’.Fuda(posible-
mente dedgud pura, ‘puede derivarse del panameiiisfulo ‘de la
raza blanca’, a su vez un africanismo, del kikditggp‘'espuma’(p. €j.
del vino e palma) (Laman 1936: 159) o posiblemente delftda
‘poélvora’) es ‘aguardiente’. La Unica palabra del lenggaj@goque
tiene parentesco demostrable con otras lenguas afroibéricas es
jurumingue‘nifio’. Esta palabra se parecé&ramingaen papiamentu,
que significa ‘hormiga’, del portugué®miga’.

En el dialectocongq las deformaciones de palabras castellanas
pueden dar laimpresién de una gran cantidad de palabras exdticas, y por

4. Véase Joly (1981), quien estima queimingueviene dehormiga También se parece al
juruminga baile afrovenezolano deamunangueque predomina en Barquisimeto (Aretz
1970), y que puede ser otro ejemplo de la bien documentada presencia del papiamentu en
Venezuela. Aretz (1970: 103) afirma ignorar su etimologia. Sojo (1986: 86) propone que en
juruminga‘ademas de la desinencia despectiva africeyaaparece la vanengaque viene
de lamalinké'meng” y que quiere decir “quien”. Pero esta voz usada en el baile larense sugiere
laidea de significar mas bien “rasgufiar como gato”,pirggamingaes “gato” en el dialecto
ya dicho. Esta etimologia es sumamente dudosa, pues combina aparentemente al azar
fragmentos de palabras de lenguas africanas muy diversas, sin demostrar que éstas hayan
participado en la formacion de los nucleos poblacionales afrovenezolanos. Es mucho mas
probable qugurumingaen Venezuela jurumingueen el lenguajeongopanamefio estén
emparentados cdrumingadel papiamentu, y de que la palatbinigadel portugués o del
espafiol antiguo sean las fuentes léxicas de los neologismos afrohispanicos.
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lo tanto ‘africanas’ he aqui unos ejemplngcria‘azucar’, padencia
‘Palenque’,poquitria ‘poquito’, ahodamimaahora mismo’ diabria
‘diablo’, momrientdmomento’ guguntugarganta’pringamgbricama
‘Panama’codd’color’, crado‘claro’, jubria *hablar’,cocopraydcoco
deplayd ‘cocotero’,chadé&(<chale) ‘rancho’,sumunaunta’'Semana
Santa’,conobria‘carnaval’, mugafia' mafana’,trumuya‘trasmallo’,
cufié ‘café’, pringadigui ‘cigarrillo’, mundebrié‘Nombre de Dios’,
pogria ‘pagar’, madedabronzo (< maderade bronce ‘zinc’ agua
sodiya (<aguadechoirillo, o tal vezaguade sodg ‘aguardiente’, etc.

Otra faceta del lenguag@ngoes hablar ‘al revés’, lo cual consiste
en invertir el valor seméantico de muchas palabras, asi como la introduc-
cion masiva de la particute en frases verbales. La primera estrategia
—Ila inversion semantica— al combinarse con la deformacion fonética
produce algunas palabras que fuera del contexto podrian pasar por
africanismosendedezd< enderezay ‘enrevesar’ cementedig< ce-
menteriQ ‘iglesia’, diabria (< diablo) ‘Dios’, padase(< pararse
‘sentarse’entedo(< enterg ‘roto, muerto’, etc. Al incorporarse estas
palabras invertidas en un discurso mas extenso, crece la incomprensi-
bilidad aparente sin introducir elementos extracastellaatébamo
padaofuedada badiada(< estabamoparadosfueradela barriada)
‘estAbamos sentados en la cantieticondosojo abietta(< estacon
los ojosabierto9 ‘muri¢’, etc.

Una conversacion o mondlogo sostenido en el dialectmo
puede dar la impresién de una lengua exotica, salpicada de palabras
reconocidas tal como se ve en este fragmento de un mondlogo, produ-
cido por umegrocongoen Portobelo (Lipski 1989):

&Y tl qué haces ahi padao? Y si tu te pones entedo. Te vas a ponede er
cudo Mayadi, aqui pade cubuyete ... y ahoda que vas a ayuda ... sino hay
na que lloda, y uhtede qué hacen en mi dancho, eh, uhtede qué tan
bucando, contrubanda, yo no vendo opia, aqui do que vendo so gulline
tieda, y tumbiénde de pado ... Gumecinda, ve saca de tu e ponte dojo ...
pue si pide e cafiadia dapido ... dapido da un anuncia ahi que llegado e
contrubandista ... pue .. munga, munga, fruto, fruto, domblin, pupaya,
cadamedo, qué dicen ustede, ya ehtama acuanda, e pa da Utima todavia
fatta prusupia, vengan todo que sacla se ehta cuando ... Mayadi, qué
hace tu con ehte pedo ahi ... que te do pinto ... y si yo ya no pinto ... td
no de dah cadifio ... ah pedo fue ya de cadamedo ... Gumecinda ... y
cuando td t4 puhando Mayadi ... un sodo cadifio ... padece que eh
cadifiosa ... pedd e pediadeda o que e que de faldeboya ... que ta
depadiando adepa? Oh, ah, no, yo no dumia avoya, yo dumia fue adepa,
con mantequilla en e centra ... segudo, cuidao, te vas a poné entedo ...
poque yo no te vo ada mi goyina pa que haga sopo ... ¢ te llamadon? ¢ Qué
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quedes? ¢ Qué é do que vamo a mida? Mucho huacu oya, mida como ta
e gallinaza, qui este dao, Suki, vaya apa tu dancha que no te llamadon
... putugonguito, dimi da Mayadi ... que me mande un pedazo adepa ...
que mande un tuhe cufié, que guguntu me ehta poniendo deseca ... ¢,qué
dices chodicito? Métede nedo ojito, ya aqui yo y mi cumpufieda no
comemo ahi chodicito, comemos odepa ... que te do ponga en edotra ...

La inversion semantica nada tiene que ver con el supuesto trasfon-
do africano, sino que representa una metafora de lainversion de papeles
sociales que ocurria durante los primeros carnavales y ferias coloniales,
cuando los esclavos se ponian la ropa de los amos y se portaban como
grandes sefiores. Era costumbre también ponerse la ropa ‘al revés’ (es
decir, con el interior de las prendas para fuera), lo cual sienta las bases
para el empleo figurado de las locuciones ‘al revés’ en el lenguaje
conga Durante las ceremonias actuales dedmgodos protagonistas
se dan el pie en vez de la mano al saludarse, y realizan otros actos
‘enrevesados’ dentro del espiritu ludico del carnaval.

Los lumballes de San Basilio de Palenque en Colombia

El criptolecto de lomegroscongospanamefios manifiesta semejanzas
importantes con respecto a las practicas funebres de San Basilio de
Palenque, conocidas como lomballeslLa mayoria de las investiga-
ciones que han tratado estas canciones —ininteligibles aun entre los
propios palanqueros— han llegado a la conclusiébn de que estan
cantadas en lenguas africanas ancestrales y gue representan remanentes
fosilizados de lo que era un criollo mucho mas africanizado que el
palenquero contemporaneo. A partir de los trabajos de Schwegler
(1996), se hadado a conocer el verdadero caractelgmlmd iesque
contienen una gran cantidad de palabras castellanas y palenqueras —a
veces deformadas por un abandono secular— junto con palabras
africanas (procedentes de las lenguas banties de la cuenca del Congo).
Schwegler (1996) revela que lhsnballies —-gue se siguen compo-
niendo hasta hoy en dia— reflejan el deseo colectivo de los palenqueros
ancianos de conmemorar las raices africanas del pueblo, en la ausencia
de un vehiculo linglistico africano que haya sobrevivido desde los
tiempos de la esclavitud: ‘el lenguaje ritual palenquero no es ni africano

ni incomprensible sino esencialmente una mezcla de palenquero y
castellano (producido por un frecuente cambio de c6digo), entrecortado
con cierta regularidad por voces arcanas de raiz mayormente africana’
(Schwegler 1996: 682); ‘el cdodigo linguistico ritual no ocupa una
posicion intermedia entre el lenguaje bozal afrohispano hablado en

157



AMERICA HN=e]2VN

tiempos coloniales ...I1§id., pag. 683); ‘... esta realidad “cientifica” de
hechos se opone a la “realidad” imaginaria de los palenqueros, quienes
creen que los textos rituales se cantan desde tiempos remotos en un
cédigo fuertemente africano. Esta hiper-africanizacion histérica se
explica... en parte por ... la enfatica repeticién en coro de aisladas voces
0 expresiones africanas o africanizantes en medio de versos
hispanocriollos. Schwegler observa que los palenqueros jévenes acu-
den a las cantadoras mas ancianas porque creen que éstas poseen un
lenguaje antiguo, que parece ser africano, pero que no es sino ‘cierta
glosalia ininteligible y misteriosa’ (Schwegler 1996: 52). También
recuerda que ‘esta histérica valorizacion ritual de africanismos ha
hecho que los actuales practicantes de lumballes a veces “embellez-
can”’ y “autenticen” sus cantos con ... “pseudo-africanismos”, es decir,
palabras africanizantes de origen extra-africano’ (pag. 52).

Para los palenqueros, el idioma criollo no ha podido desempefiar el
papel de vinculo histdricosocial con la africania de tiempos pasados,
por dos razones muy sencillas. Primero que todentaade Palenque
no ha gozado de gran prestigio como vehiculo linguistico, aunque hay
quienes lo hablan con orgullo, y en tiempos pasados, segun las obser-
vaciones de viajeros, los palenqueros deliberadamente ensefiaban la
lenguaa sus hijos, a medida que éstos adquirian el espafiol de la region.
Para muchos observadores, tanto palenqueros como forasteros, la
lengua palenquera no es sino ‘castellano mal hablado’, es decir, no se
reconoce la verdadera naturaleza de esta lengua criolla, que tiene su
propia gramatica y su propia trayectoria histérico-linglistica como
lengua hibrida nacida de contactos afrohispanicos. En segundo lugatr,
los mismos palengueros no suelen reconocer el caracter netamente
africano de la lengua palenquera, o mas bien soélo reconocen los
africanismos y seudoafricanismos (en la terminologia de Schwegler
1996: 52) Iéxicos —que apenas sobrepasan los africanismos presentes
en el espafol costefio colombiano— sin reparar en las estructuras
morfosintacticas claramente africanas, a veces compuestas enteramen-
te de palabras espafiolas. La negaciéon pospuestagblalenguanu
no hablo palenquero’), los posesivos pronominales pospuastos (

mi ‘mi hijo’), y la particula pluralizadoname® (mahendélas personas’)

son elementos romances sobrepuestos a estructuras gramaticales bantues,
sobre todo kikongo y kimbundu. Asi es que cuando los palenqueros
recurren a los elementos mas ‘africanos’ de su cultura oral, no introdu-
cen configuraciones criollas, sipalabrasafricanas o seudoafricanas,
entretejidas en un discurso zenoglésico que da la impresion superficial
de ser un misterioso ritual cantado en una lengua africana.
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Comparacion del lenguaje congo y los lumbaltes palenqueros

Podemos seflalar unas semejanzas y unas diferencias entre la funcién
criptolectal del lenguajeongopanamerio y el lenguaje dembalu
palenquero:

1. Supuesta africania del lenguaje ritudlos palenqueros no
adiestrados —asi como unas cantantdardballes— creen sincera-
mente que el lenguaje ininteligible de los cantos funebres representa
una legitima lengua africana. Los jévenes palenqueros se acercan a las
ancianas con reverencia, pues se supone que éstas sean el receptaculo
del lenguaje ‘mas antiguo’ y por lo tanto ‘mas auténtico’. Aunque
Schwegler (1996) ha demostrado que el lenguaje dehbsalleses en
efecto un castellano deformado a través de los siglos por el contacto con
hablantes africanos (es decir en cierto sentido el resultado del habla
bozalcolonial) junto con algunos injertos africanos introducidos como
cambios de cdédigo sin ninguna coherencia semantico-sintactica, los
palenqueros mismos no reconocen los origenes de sus canciones
tradicionales. El empleo de lasnballeses para los palenqueros el
regreso espiritual a Africa, colocandose de intermediarios a las cantan-
tes ancianas. Para Insgroscongospanamerios, su lenguaje especial
no se identifica directamente con las lenguas africanas que se hablaban
en los primeros tiempos coloniales, sino con el espazaladquirido
como segunda lengua por los esclavos africanos. El empleo del lengua-
je congorepresenta un regreso simbdlico al pasado, pero a un pasado
afroamericano, no puramente africano.

2. Autenticidad de la africania de los lenguajes rituaés se ha
verificado que el lenguaje de losnbaluegpalenqueros poco tiene que
ver con las lenguas africanas (aunque estan presentes muchos vocablos
kikongos y quiza de otras lenguas bantues) y refleja el babédsolo
en una manera remota, ya que los mismos palenqueros no reconocen la
hispanidad de los vocablos ‘africanizados’ a través del tiempo. El
lenguaje de losegros congospanamefos, que pretende ser una
reproduccion auténtica del halazal tampoco es una muestra pura
del lenguajebozal colonial, debido sobre todo a la superposicion de
juegos de palabras y distorsiones deliberadas. Al dejar al lado esta
superestructura parddica, el nucleo del lenge@jgono dista mucho
de lo que puede haber sido el pidgin afrohispano manejado por los
primeros esclavos panamefios; las comunidades afrocoloniales habran
retenido la memoria colectiva de ciertas dificultades experimentadas
por los esclavosozalessi bien los detalles contemporaneos provienen
mas de laimaginacion popular que de laretencion tenaz debbahbla
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3. Inteligibilidad del lenguaje entre los adeptos y no adepios
de las caracteristicas mas llamativas déaosalleses que el sentido
exacto no se da a conocer ni entre los mismos practicantes de los rituales
funebres. El aspecto solemne y misterioso del lumball surge precisa-
mente de la presencia de elementos impenetrables, cuyo significado
preciso no lo conocen los miembros de la comunidad. El lenguaje de los
negroscongoganameinos no contiene elementos opacos a la compren-
sion de los adeptos; incluso los supuestos africanismos (es decir las
palabras de etimologia desconocida) son ampliamente conocidos entre
las comunidades afropanamenfias, y las deformaciones parédicas son
facilmente seguidas por los observadores experimentados.

4.Reconocimiento consciente del caracter zenogldsico del lengua-
je ‘especial: Losnegroscongosde Panama reconocen explicitamente
que una parte de su lenguaje ceremonial tiene que ser inventada sobre
la marcha, una improvisacion constante sobrepuesta a una infraestruc-
tura de elementos derivados —segun la opinién popular— del antiguo
lenguajebozal La esencia del lenguagongo es precisamente el
componente de improvisacion ritualizada, los juegos de palabra, inver-
siones semanticas, deformaciones jocosas y pronunciacion ‘gangosa’
del discurso entero. Los practicantesmgosson en efecto bilectales;
pueden alternar abrupta y libremente entre el espafiol regional y el
lenguajecongqg los cambios de c6digo son una parte indispensable de
las ceremonias.

En Palenque de San Basilio, las cantantes digtdsaluesstiman
que la mayoria de los cantos (con excepcion de las obvias innovaciones
modernas) son remanentes de una lengua ancestral. Los jévenes respe-
tan a las ancianas cantantes precisamente por la aparente falta de
invencion linguistica y la supuesta autenticidad ‘africana’ de sus
misteriosas canciones. A su vez, las cantantes no admiten que los
lumbaliesen su gran mayoria no poseen una letra coherente, sino que
constituyen mosaicos de palabras castellanas —normales y
distorsionadas— palabras africanas, palabras ‘africanizantes’ (en la
terminologia de Schwegler 1996), elementos onomatopéyicos, y otros
componentes de origenes dudosos.

5.Invencién deliberadeEl lenguaje de lasegroscongoscontiene
elementos deliberadamente distorsionados, aunque no existe evidencia
de la creaciéexnihilo de palabras o expresiones. En cada momento en
que emplean el lenguag®ngq los practicantes realizan la creacion
linglistica, moldeando las palabras espafolas que sirven de entrada al
filtro’ del lenguaje ceremonial. Las cantantes de losballes
palenqueros no admiten que improvisen las canciones tradicionales,
aunqgue si se dan casos de invenciéon deliberada para conmemorar un
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acontecimiento contemporaneo. La comunidad palenquera considera
que ellumballes una manifestacion folklérica estatica, desprovista de
elementos ladicos o parddicos.

Resumen

El estudio de los criptolectos afrohispanicos abre una nueva perspectiva
en la valorizacion etnolingliistica de la diaspora afroamericana. Para
legitimar sus vinculos con el pasado africano, muchas comunidades
afrohispénicas recurren a registros linguisticos que segun la opinion
popular son remanentes del habla de los primeros africanos fundadores
de dichas comunidades —sean lenguas africanas, sea el espafol
pidginizado de lobozalesLa veracidad histérico-linglistica de algu-

nas de estas manifestaciones es cuestionable, pero los criptolectos son
un componente vital de laritualizacion social de la africania semiperdida.
Ellenguaje de lasegrosongogpanamefosy ldsmballuegpalenqueros
representan los dos polos extremos de la gama de manifestaciones
linglisticas afrohispanicas: el lenguagmgopretende venir del anti-

guo lenguajdozaly se basa en la improvisacion y la parodia, mientras
que elumballse considera como una manifestacién ancestral africana,
prueba de la retencion integral de lenguas y costumbres africanas en
suelo americano. A pesar de estas diferencias superficiales, las dos
modalidades linguisticas desempefan funciones similares en sus res-
pectivas comunidades de habla: dentro de un ambito hermético mante-
nido por un grupo de adeptos, el lenguaje ritualizado sirve de resguardo
cultural de un pasado ya convertido en mito colectivo. La investigacion
de otros criptolectos afroamericanos puede ser de gran utilidad en el
andlisis de la compleja dinamica social de las comunidades mas
marginadas de nuestras sociedades.
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Dialogos Atlanticos: experiencias
de investigacion y reflexiones tedrieéas

NINA S.DE FRIEDEMANN

Antropéloga
Expedicion Humana
Pontificia Universidad Javeriana
Bogotéa, Colombia

El Atlantico Sur

Mi participacidon en este simposio tiene que ver con el proyecto
“Atlantico Sur: Hombres, productos, ideas y técnicas, intercam-
bios entre América Latina y Africa” que se inici6 en 1992 coordi-
nado por Yoro Fall de la Universidad de Dakar y Celma Aguero
(1992) de EIl Colegio de México.

El proyecto en ambos lados del Atlantico coincide en sefalar
el hecho de que pese a que ambas migraciones, la de europeos y la
de los africanos tuvieron repercusiones enormes en el continente
americano, los efectos de la europea han sido tenidos més en cuenta
(Thornton 1992), en tanto que las de los africanos quedaron
invisibles por mucho tiempo.

El Atlantico Sur, como concepto geopolitico y sociohistérico
refleja las tendencias de conceptualizacion tedrica que enfocan
grandes masas de aguas marinas y riberefias como vehiculos,
testigos y escenarios de acontecimientos histéricos en el mundo.
Después de que Braudel en 1949 enfoc6 el MediterrAdneo como un
escenario cultural, el Atlantico irrumpié como un gran tablado de
pesquisa sociohistoriografica y etnografica entre Africa y Améri-

1. Textode suparticipacion en el simposio «El Atlantico Sur» del IX Congreso de Aladaa, Asociacion
Latinoamericana de Estudios Afroasiaticos, celebrado en Cartagena de Indias, Colombia, del 6 al9
de octubre de 1997
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ca: el mundo Atlantico.

En el ultimo decenio los estudios sobre el mundo Atlantico han
cobrado especificidades tales como el interés desarrollado en
UNESCO en dos probleméticas: el estudio historico de las causas
profundas y modalidades de la trata de esclavos trasatlantica y el
andlisis y estudio de las consecuencias e interacciones generadas
por la trata. Estos temas que son el nervio del programa
interdisciplinario e intercontinental “La ruta del Esclavo”
(AN8:1994) articulan proyectos tales como El Atlantico Sur (AN
12:1996) que hoy nos convoca en este simposio, o como el titulado
Puente Africa-América iniciado por Colombia y Venezuela
(AN10:1995) una de cuyas metas ha sido la de abrir un espacio
académico de cooperacion intercontinental para impulsar la do-
cencia universitaria, la investigacion multidisciplinaria y la exten-
sion hacia las comunidades de la base afroamericana. Ello, con la
aspiracion de contribuir en la reconstruccion étnica afroamericana
sobre las bases del conocimiento antropoldgico, arqueolégico y
linguistico o artistico.

No es entonces coincidencia vana la de que después de mas
cinco siglos de haberse iniciado el paso trasatlantico de africanos
a América, la preocupacién por la cuestién étnica africana y
afroamericana sea confluente en estamentos académicos y educa-
tivos en ambos lados del Atlantico. Y la de que en esa confluencia
se exprese la urgencia y la necesidad de conocer y divulgar la
historia de Africa y su trasfondo en la esclavitud, en el destino
fisico y cultural de los esclavos y de sus descendientes en la
diaspora afroamericana.

La otra vertiente

No se ignora, por supuesto, la existencia de otra vertiente de
andlisis que utiliza el argumento de la deculturacién aniquiladora
de lo africano o de las huellas de africania frente a la cultura de los
europeos (Foro de Antropologia AN6:1993 173-195). Es asi, como
a nivel local en Colombia y en el campo de la ideologia politica para
la negaciéon de derechos étnicos de los descendientes de los
africanos, la bombarda contra el ejercicio factible de la ley 70 de
1993 de los derechos de esas comunidades negras, alcanza a
proponer que en tales comunidades,

la experienciade la esclavitud y de la discriminacién racial componen sus
rasgos histéricos fundamentales (Restrepo 1997:300),
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a tiempo que sostiene que...

la cuestion étnica afrocolombiana es un dispositivo discursivo construido con
unaclaraintencionalidad politica en algunos movimientos negros enladécada
delnoventa (id. 299).

Estas afirmaciones subrayadas con la anotacion de que la
tradicion [africana o afroamericana] ha sido inventada (Restrepo
1997:299), reflejan ademas conforme opina el sociolinguista ale-
man Ulrich Fleischman (1992) la basqueda de un abuelo europeo,
en el marco de una visidn neopositivista y eurocentrista.

En el caso de la cultura de los descendientes de africanos en
Colombia, a la luz de esta vertiente, como sefiala Arocha (1996:318)
la abolicién de la esclavitud en 1851 se indica como el hito de su
génesis histérica-social , que asimismo es argumento Gtil a la
ideologia de negacién de reclamo de derechos étnicos.

La adopcion de este paradigma de analisis eurogehético
Colombia, a mi modo de ver es tan radical como la aplicacion de
un tipo de paradigma afrogenético que de su lado se esfuerza por
encontrar a cualquier costo un abuelo africano, negro o
afroamericano.

En Colombia sin embargo, la vertiente del andlisis eurogénetico,
aparte de la ideologia que lo anima, tiene un matiz serio de
negacion y aislamiento del didlogo académico Africa-Ameérica.
Motivos aleatorios han sido la carencia o el desconocimiento de
materiales africanos para discusion en catedras universitarias. Asi,
en los debates que a propdsito de los legados africanos o de su
negacion empiezan a darse (Foro de Antropologia ANG6, 1993:173-
195) entre esta vertiente eurocéntrica y aquéllas de los didlogos
Atlanticos la primera ha tenido gque apoyarse en una recursiva
retérica, a veces interesante en el terreno de la modernidad.

Ademas, se empieza a echar mano de una retdrica piadosa
sobre la responsabilidad de la antropologia y los antropélogos que
durante medio siglo no estudiaron a "los negros" (Restrepo 1997a,
1997b). Asi, con argumentos que pretenden desviar el meollo del
problema se han traido a colacion a las “élites blancas”, de las que
Restrepo se duele que del mismo modo que “los negros” en

2. J.Arochadiscute los paradigmas de eurogénesisy afrogénesis alaluzdelaley 70 de 1993y de datos
deterreno en el Baudod, unaregion del Choc6 donde aun en 1992 sus habitantes negros e indios
mantenian una convivenciainterétnica (1996:316-328). Laafrogénesis dice Arocha, «nace de una
vision histérico-politica globalizante de las relaciones humanas, construida mediante teorias de la
etnicidad...y el estudio de la historiay la cultura de los pueblos de Africa... asi como de Afro-América»
(ibidem).
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Colombia han constituido gentes y temas marginales al discurso
antropolégico (Id. 1997b:136).

Los dialogos

En los didlogos Atlanticos son los procesos de convergencia,
elaboraciéon cultural, y variadas dinAmicas que sustentan los cam-
bios, las permanencias o las presencias de los nuevos sistemas
culturales los que interdisciplinariamente enfocan la diaspora
afroamericana. En ese espiritu es que el Atlantico Sur se desen-
vuelve como proyecto de conocimiento de los hombres y mujeres,
del pensamiento, de las ideas, de las creencias y de las técnicas que
han contribuido a nuevos sistemas y que han influido otras socie-
dades.

Hablar de didlogo es hablar de interaccion, de preguntas y
respuestas, de inquietudes y satisfacciones, de reflexiones y frus-
traciones. Y estas situaciones son parte de los procesos
historiogréaficos, linglisticos o etnograficos tanto de los sujetos de
estudio, de los datos y los analisis como de los investigadores.

El trascurso de los investigadores y su trasegar experiencial y
tedrico tienen ademas mucho que ver en las direcciones analiticas
de sus datos y en la expresion social de sus resultados. Eso que en
el decenio del setenta se llamaba la responsabilidad social de la
ciencia.

Pero ese trasegar también tiene que ver con el investigador
sobre el cual era un anatema hablar en afios pasados. Porque uno
no podia escribir sobre su alegria o sufrimiento en el curso de la
pesquisa, a menos que lo hiciera afuera, aparte del texto, y en
calidad de narracion anecddtica. Los canones de la escritura en las
ciencias sociales han cambiado, por fortuna, y hoy ya podemos
contar sobre nuestra propia humanidad en el terreno de la investi-
gacion.

El investigador y el terreno

Pues bien. De ese trasegar en el mundo Atlantico, puedo citar de mi
propio diario de terreno, algo del impacto que experimenté la
primera vez que fui al occidente africano, después de muchos afios
de haber estado trabajando con comunidades negras en el Litoral
Pacifico y en el Caribe.

Dakar, agosto 13, 1984
“Estoy en Africa... Siento que para estar aqui he recorrido
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media vida y medio mundo. Bogota-Paris-Dakar. Anoche, diez

minutos después de llegar del aeropuerto por quien sabe qué
impetu irracional (estaba agotada), acepté la sugerencia de la
espanola Cristina Aguilar y el francés Sergio Gazanion a quienes
encontré en el corredor del hotel, después de que el soci6logo
africano Sidiki Koulibali me dejara alli instalada.

—iVamos a la discoteca! me dijeron

—~Claro, jvamos!

Mis ojos y mis oidos no daban crédito a la muasica que alli oia
y al baile que veia. Hoy aun tengo al asombro instalado de cuerpo
entero en mi humanidad. Estoy en Africa, claro, pero alli en la
penumbra del ritmo, anoche, tuve la sensacién de flotar en una
mitad imaginaria donde pedazos del habla, del gesto de los africa-
nos me parecian pedazos de la gestualidad, de la cotidianidad que
me era familiar entre la gente negra de alld del Pacifico, de
Palenque, del norte del Cauca, del rio Magdalena”.

ARos mas tarde, una reflexién juiciosa sobre mi experiencia en
Dakar y otras experiencias en otros lugares de Africa Occidental
me permite afirmar que de alli surgié no sélo mucho del didlogo
Atlantico Africa-América que contiene la publicaciBe sol a sol
(Friedemann y Arocha 1986), sino de otros didlogos en diversos
trabajos.

Entre investigadores e investigaciones

En el trascurso de estas experiencias de investigacion, quiero
destacar la influencia que en los ultimos diez afios de mi trabajo han
tenido Africa y los trabajos de los estudiosos africanos. Muchos de
ellos aunque preparados en universidades europeas, han logrado
dibujar una conciencia historica propia en el marco de una critica
al eurocentrismo historiografico o antropologico (Fall 1992). Las
dificultades eran muchas dice Yoro Fall, “pues se requeria una
historia que no se basara en los conceptos heredados de la historia
de Europa’.

Las obras de Elikia M’'Bokolo, Mbaye Gueye, J Ki-zerbo,
Niara Sudarkasa, entre muchas otras, me permitieron conocer por
ejemplo, nuevas visiones sobre el mundo africano. Entre ellas,
andlisis de las estructuras de organizaciéon social africanas que
difieren de las occidentales como la de Murdock (1949) que
durante decenios se usaron en nuestras universidades para
conceptualizar a la familia africana (Sudarskasa 1980).

Murdock (1949) formula su modelo cladsico sobre familia
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extensa, a partir de visiones eurocristianas sobre la familia nuclear:
Padre, madre e hijos, donde la conyugalidad tiene mas importancia
gue la consanguinidad. Pero ésta no es la realidad ni en Africa ni
en Afroamérica. En Africa,la estabilidad de la familia en sus
estadios mondgamos o poligamos se apoya en el vinculo consan-
guineo .

Los datos colombianos sobre familias con ascendientes africa-
nos, tienen perfiles de poliginia, importancia de la consanguinidad,
el rol ancla de la mujer en la familia extendida que son elementos
distintos a aquéllos que modelan a la familia eurocristiana. Es el
caso de Palenque de San Basilio en el Caribe colombiano
(Friedemann y Patifio 1983) y en el litoral Pacifico el de Beté, un
poblado de cultivadores de arroz y pescadores sobre el rio Atrato
(Whittington 1971, Friedemann y Espinosa 1995). Es aqui enton-
ces donde el didlogo Atlantico en términos de academia ha sido
vital para el andlisis cultural. Y donde los materiales africanos han
sido utiles para la dilusion de los andlisis eurocéntricos.

Quiero ademéas mencionar que en el caso del fendbmeno cima-
rron en las Américas, unos de cuyos ejemplos son los palenques
colombianos y los kilombos brasilefios, el conocimiento de mate-
riales sobre los kilombos angolanos (Munanga 1996, Serrano
1996) le ha conferido una amplitud histérica y epistemoldgica al
andlisis de la resistencia tanto de los africanos como de la diaspora
americana frente a la trata.

¢En qué medida algunas de esas huellas se manifestaron en las
organizaciones rebeldes americanas? Esta es una pregunta que
hace un decenio al menos con los materiales que teniamos al
alcance no pudo empezar a contestarse. Es distinto actualmente,
con la nueva historiografia africana de lectura y relectura, de uso
de textos de historia oral y de oralitura. A mas de la propuesta del
término oralitura para reivindicar en Africa y desde luego en
Afroamérica, la poética en los sistemas de conocimiento y de
trasmision de los mismos a través de la palabra (Fall 1992)

Un ejemplo del uso de esa oralitura es el trabajo de Kabengele
Munanga, un antropdlogo africano que actualmente ensefia en
Brasil. Con mitos procedentes del imperio Luba en el centro y
sudeste de la actual Republica del Congo, que dan cuenta del origen
del kilombo como estructura guerrera en los siglos XVI y XVII, él

3. Esunaestéticaigual que laliteratura, tiene mayor riqueza que esta... Las leyendas, los mitos los
cuentos, las epopeyas, los cantos son géneros diferentes y demuestran laincreible riqueza de la
oralituracomo estética (Fall 1992:21-22).
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trazé un puente histérico social de explicacion al quilombo brasi-
lefio (1996:11-19). En el mismo tema, un ejemplo de relecturas de
la cronica africana sobre los ritos de iniciacion de los kilombos,
publicada por Cavazzi en 1687 (1965), permite entender la parti-
cipacion interétnica en el kilombo africano y desbaratar las versio-
nes sobre antropofagia, que luego aparecieron en otras fuentes por
razon de traducciones equivocas (Serrano 1996:26).

Reflexiones tedricas

En el terreno de las reflexiones tedricas, al menos desde mi propia
vision tanto en los diadlogos Atlanticos como en el proyecto
Atlantico Sur tenemos interrogantes sobre los procesos de forma-
cion de las sociedades de diaspora y de aquéllas relacionadas e
influidas por éstas. El cumulo de trabajos que actualmente realizan
nuevos historiadores africanistas les sustenta en su debate contra
el modelo uUnico de “criollizacién” de la didspora, propuesto por
Sidney Mintz y Richard Price (1976). Ademas ¢como puede
sostenerse, preguntan, el que los africanos dejaran de ser africanos
en el momento de abordar los barcos europeos? (Lovejoy 1997:
36). Y a propodsito del uso del concepto de criollizacion, Lovejoy
arguye que “es eurocéntrico el enfatizar que la cultura africana se
sumergié y se amalgamo bajo la esclavitud en un molde ‘america-
no’ que reforzé el dominio de la gente de origen europeo”.

El estudio de lo afroamericano se mueve entonces dentro de
perspectivas multiples donde la nueva propuesta es no reemplazar
un “centrismo” por otro. Pero la intensidad de los estudios y del
debate es tal que las respuestas de por si complejas, ademas, tienen
variadas etiquetas y taxonomias en los distintos ambitos
historiograficos, demograficos o antropoldgicos.

No obstante, siguen en pie las pesquisas en torno al papel de la
memoria y el aprendizaje que en los sistemas culturales
afroamericanos han permitido empezar a entender sus expresiones
y la relacién de ellas con los horizontes culturales africanos. Las
huellas de africania interpretan asi al bagaje cultural sumergido en

* Véase en estamisma edicion Lipski, J. “El lenguaje dddgsos Congade Panamay eumbald
Palenquero de Colombia: funcién sociolinguitica de Criptolectos Afrohispanicos”
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el subconsciente iconografico de los africanos de la didspora
esclavizada. Las huellas se hacen perceptibles en la organizacion
social, en la musica, en la religiosidad, en el habla* o en el teatro
de carnaval de sus descendientes, como resultado de procesos de
resistencia y creacion, donde la razén y el sentimiento han sido
guias de la improvisacion cultural. Jaime Arocha (1991, 1993) ha
examinado perfiles de esta trasformacion a la luz de los procesos
de formacion de hébitos propuestos por Gregory Bateson (1972).
Y aludiendo a Francis Jacob en su nocion de bricolaje le siguid la
pista al cacharreo del enraice cultural de un tambor o de una
plegaria en este lado del Atlantico, para entender la presencia de un
golpe de tambor a la orilla del Magdalena, que al cabo de 500 afios
puede ser identificado por un senegalés, sin que éste lo hubiera
oido antes. O la experiencia que yo tuve en Guapi cuando llevé
musica de marimba de Costa de Marfil y percibi el gesto de
reconocimiento de “algo parecido” pero no igual, conforme pre-
guntaron sus gentes ¢De’ Onde de por aqui es esa marimba, Nina?

Una ultima reflexion. En su libro “Africa and Africans” John
Thornton (1992) discutiendo la esclavitud como institucién legal
y como “modo de produccion’ africana sostiene que la propiedad
de la tierra no era su forma principal de riqueza o de manifestacion
de la misma. Al contrario, eran los esclavos. No voy a entrar en el
debate candente sobre la esclavitud en Africa. Lo que me interesa
es subrayar esa tradicion africana a la hora de la trata y la manera
fluida de asentamiento territorial que hasta ahora en numerosos
lugares de América han tenido los descendientes de africanos en
sus territorios: En tanto que han abandonado extensiones de tierra,
asimismo si la necesidad lo exige, como en el Litoral Pacifico
colombiano, por ejemplo, han penetrado areas que para otros son
vedadas por conceptos de frontera fisica.

De todos modos, los procesos de trasformacion de éticas
sociales o de ritmos o de imagenes y que fueron las raices para los
nuevos sistemas culturales de las poblaciones afroamericanas,
siguen siendo un campo de reflexidon y estudio, de preguntas y
respuestas.

176



NINA S. DE FRIEDEMANN

BIBLIOGRAFIA

AGUERQ CeLMA, (CooRD.)
1992 Africa. Inventando el futuroMéxico: El Colegio de México

1992 Campesinos de Africa. Los cambios en silencidfBea. Inventando el futurdMéxico: El Colegio
de México.

AN

1993 América Negra. Expedicion Humana. Pontificia Universidad Javeriana.

AROCHA, AIME
1991 La ensenada de Tumaco: Invisibilidad, incertidumbre e innovagitérica Negral: 87-112

1993 Sentipensamiento, cacharreo y convivencia en el Baudo, departamento deb€fales. abiertas
N° 4: 98-11.

1996 Afrogénesis, eurogénesis y convivencia interétnica. En A. Escobar y A. Pedrofzadfus
¢Desarrollo o diversidad?. Estado, capital y movimientos sociales en el Pacifico colombiano
Bogota: CEREC ygcorFonDo.

BATESON, GREGORY
1972 Pasos hacia una ecologia de la memNeaeva York, Ballantine

Cavazz , P JoaAo ANTONIO
1687 (de Monteclccold@escricao Histérica dos Tres Reinos Congo,. Matamba e Anigislaoa Edicao
da Junta de Investigacioes do Ultramar 1965, 2 volimenes Documenta.

FLEiIscHMANN, ULRICH
1993 Los africanos del Nuevo Mundsmérica NegraN° 6. Diciembre.

FORODE ANTROPOLOGIA
1993 Conceptos sobre identidad cultural en las comunidades negras. Foro de antropologia e investigadores
delican. América Negra\® 6. Diciembre, pag. 173-195

FrRIEDEMANN, N.SDE
1992 Huellas de africania en Colombia: Otros escenarios de investigdudaurusBogota: Instituto
Caro y Cuervo. Dic.

FRIEDEMANN, N.SDEY M. EspinosA
1995 Las mujeres negras en la historia de ColombiaaEmuijeres en la historia de ColombBogotéa:
Norma Editores pags 32-76.

FriIEDEMANN, N.SDEY C. FATINO ROSSELLI
1983 Lengua y sociedad en el Palenque de San BaBitigota: Instituto Caro y Cuervo.

FriIEDEMANN, N.SDEY J. AROCHA
1986 De sol a sol. Génesis, trasformacipmpresencia de losegros en ColombidBogota: Planeta.

FaLL, Yoro
1992 Historiografia, sociedades y conciencia histoAféca. Inventando el futuroMéxico: El Colegio
de México.

177



AMERICA HN=e]2VN

LoveJjoy, PauL

1997 Enslaved Africans: Methodological and conceptual considerations in studying the African Diaspora.
EnIdentifying Enslaved AfricanBroceedings of the UNESCO/SSHRCC Summer Institute. Toronto:
York University.

MuNANGA, KABENGELE
1996 Origen histérico del quilombo en Afrioamérica Negral1: 11-22 Junio.

Murbock, G.P.
1949 Social structureNew York: The MacMillan.

ResTREPGQEDUARDO

1997 Afrocolombianos, antropologia y proyecto de modernidad en ColombiantEapologia en la
modernidadUribe y Restrepo, Eds.) Bogota: Colcultura.

1997bAfrogénesis y huellas de africania en ColomiBaletin de Antropologia. Vol Il N° 28.
Medellin:Universidad de Antioquia.

SerRRANO, CarLOsSMLH.
1996 Ginga, la reina quilomba de Matamba y AngAtaérica Negral1: 23-30 Junio.

SUDARSKASA, NIARA
1980 African and Afroamerican family structure: a comparibe.Black Scholar. Journal of Black studies
and researchvol. Il N° 8, nov. - dic. Washington.

THORNTON, JOoHN
1992 Africa and Africans in the making of the Atlantic Wat#D0-1680. Cambridge University Press

WHITTINGTON, JAMESA.

1971 Kinship, mating and family in the Choco of ColomlsinAfroamerican adaptatianlesis doctoral,
Tulane Univ.

178



Inédita



AMERICA HN=e]2VN

180



foto



AMERICA HN=e]2VN

182



Tierras del Zipa en la Sabana
de Bogota (1981)

LAURA UMANA M.

Antropodloga
Recorrido histérico

1. Periodo precolombino

“Mi abuelita me contaba que todo lo de Cajica era de los “endigenes”,
entonces cuando vinieron los espafioles a entregarles a cada cual su
“herencia”, porque no tenian derecho de estar todos unos con otros,
cogiendo lo que les provocara. Los “endigenes”, duefios de todo esto, se
fueron porque quisieron, porque vinieron los espafioles a la entrega de
cada cual, entonces fue cuando ellos hicieron subterraneos adentro para
enterrarse, por ser ellos indios ignorantes. La ignorancia los hizo ser asi,
se enterraron con todo lo que tenian. Como eran tan ignorantes, ellos se
imaginaban que era igual entre la tierra como estaban por fuera de la
tierra”. (Testimonio 1).

Elcomplejo indigena muisca se asenté en la altiplanicie cundiboyacense.

La ubicacion geografica de Cajica facilitd la instalacion de una
fortaleza militar para la residencia del Zipa. Ademas, se convirtio en la
region que aseguraba el sostenimiento de la poblacion guerrera muisca;
la produccion agricola se favorecia por la buena calidad de la tierray por
el suplido del rio Bogota y del rio Frio.

Las caracteristicas fisicas de laregion llamaron también la atencién
al espafol.

*. Fragmento de la tesis “Andlisis de la dinamica de cambio de la vereda de Canelén, Cajica”.
Departamento de Antropologia, Universidad de Los Andes, Bogot4a, Colombia, 1981.
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Su llegada implicé el sustraimiento de las mejores tierras del
indigena, donde los métodos de despojo y aniquilamiento de éste fueron
variados, como se explicaran mas adelante.

En 1537, el Zipa es vencido por don Gonzalo Jiménez de Quesada,
lo que condujo al rapido desmoronamiento del complejo ntuisca

En 1760, se funda el “pueblo de blancos”, cuando la poblacién
indigena estaba parcialmente extingtiida

Los esparioles eran los duefios de verdad aunque los indios fueron
primero. Por ejemplo, a mi bisabuela N..., la tierra se la dio los
espafioles. Como haber hecho el puente Rondén o Comun, los espafioles
vinieron al entregue de cual de las tierras. En ese tiempo las mujeres se
cambiaban por tierra, entonces ellas se entregaban a los espafioles para
tener mas harta tierra. (Testimonio 2).

El espafiol impone un modo de produccién feudal (mas avanzado
que el del indigena), logrando dominarlo y supeditarlo.

Queriamos hacer una pequefia introduccién al periodo precolom-
bino, porgue es indispensable tenerlo en cuenta para la total compren-
sion del fendmeno estudiado.

No nos detuvimos en la descripcion extensa del complejo muisca,
porque simplemente queriamos resaltar la importancia del proceso de
desaparicion de nuestro indigena.

Lo uUnico que queremos destacar es que el muisca tenia una
organizacion social compleja, habia alcanzado cierto nivel de desarro-
llo de las fuerzas productivas, conocia una relativa division social del
trabajo, la presencia de clases sociales y la posibilidad de un excedente
pudiendo ser acaparado por la clase dominante bajo la forma de tributo.

2. Periodo colonial

Las relaciones de produccion que se dieron durante los siglos XVIy
XVII fueron el resultado de la imposicion del modo de produccién
feudal.

Espafia introdujo este sistema acoplandose a las condiciones parti-
culares del continente americano. Cabe sefialar aqui si en esta época, el
modo de produccion feudal implicé un avance en el desarrollo de las
fuerzas productivas, en comparacion con el del indigena.

1. Libros de Resguardos, notaria de Zipaquira.

2. Ibid.

184



LAURA UMARNA M.

Posteriormente, el sistema feudal conduciria al atraso en que se
encuentra el pais en la actualidad, y en especial el sector agricola que
es el que mas nos interesa aqui.

Durante la primera época de la colonizacion, el aprovechamiento
de la fuerza de trabajo del indigena era lo que verdaderamente intere-
saba al espaiol.

Las principales instituciones de tipo feudal trasladadas fueron: la
encomienda, el concierto agricola, el resguardo y la hacienda. Estas
instituciones, de una forma u otra, han logrado subsistir hasta nuestros
dias, trasformandose y adaptandose a las exigencias del desarrollo de
las fuerzas productivas.

a) La encomienda: (1503-1720)

Esta institucién tenia sus raices en Espafia, porque formaba parte del
sistema feudal imperante en esa época.
Sus principales objetivos eran:

e La evangelizacién rapida del indigena
e Recompensar al conquistador
e Asegurar el control de los territorios conquistados

Es asi como en el plano religioso el encomendero debia apoyar la
tarea del misionero que vino a legitimar la Conquista, aleccionando al
indigena con una ideologia compatible con su condicion de explotado.

En el plano politico el encomendero prepara al indigena, inculcan-
dole nociones y costumbres (entre otras las de pagar el tributo) lo que
los hara parecidos a los campesinos de Espafa.

En el plano personal se asegura un tributo y sobre todo mano de obra
barata.

La encomienda adjudicaba una cantidad de indios a un espafiol, (no
se adjudicaba tierra porque era prohibido, a pesar de que claro no se
haya respetado).

En ella se establecié una relacion personal de dominio sobre el
indigena, lo que le permiti6 apoderarse constantemente del tributo
producido por éste, asi como de su fuerza de trabajo, para las numerosas
actividades que llevaba a cabo.

Tuvo dos grandes periodos:

« La encomienda del tributo en “servicios personales”, donde la
relacion espafol-indio no estaba legislada.

185



AMERICA HN=e]2VN

Este sistema sirvié para el control privado de la fuerza de trabajo
indigena.
Esta modalidad fue propia del periodo de la Conquista.

« Elsegundo periodo, posterior a la Conquista, se caracteriza por
la abolicién de los servicios personales, por la fijacion y percepcion del
tributo a manos de funcionarios de la Corona.

En dltimas la encomienda fue la sujecién del indio al servicio del
espafol por medio del trabajo y tributo forzoso. Dio paso al desarrollo
de un poder politico y econdmico, que va a perdurar hasta principios del
siglo XIX.

Crisis de la encomienda (1720)

La desaparicion de la encomienda como institucién se debe a:

e La presion de la iglesia, no por razones humanitarias como creen
algunos, sino por puros intereses materiales. El encomendero habia
llegado a apropiarse de los diezmos y no dejaba salir facilmente a
trabajar a sus encomendados para la iglesia, que poseia ya en esa
época una infraestructura importante (colegios, hospicios, tierras y
por supuesto iglesias).

« La Corona misma no podia permanecer callada frente al gran gasto
de los recursos. Hay que ver la contradiccion que existia entre, por
una parte, los encomenderos movidos por sus intereses personales
inmediatos y poco sensibles a la desaparicion del indigena, y por otra
parte la Corona gque estaba interesada en una explotacién a largo
plazo, la cual por hacerse bajo formas precapitalistas, exigia la
preservacion de este sector de la poblacion —la indigena—.

b) El concierto agricola

Esta institucidon se organiz6 alrededor de la gran hacienda, y se consti-
tuy6 en otra forma de sujetar la fuerza de trabajo indigena.

El concierto consistia en la adjudicacion de cierto numero de
indigenas de resguardo a un espafiol, con el objeto de que trabajaran en
la hacienda, aportando un tributo en especies y en trabajo.

En este caso, los hacendados tenian que pagarles un jornal por 8
horas de trabajo y facilitarles comida, vivienda y vestido. El “salario”
gque se pagaba no era realmente como lo entendemos hoy en dia, porque
en esta época, éste no era el equivalente del trabajo necesario para el
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trabajador (e.d. reponer su fuerza de trabajo), y es por eso que el
beneficiado debia pagar la alimentacidon del trabajador.

Ademas las oscilaciones de este “salario” no correspondian a las
modificaciones de un mercado libre de trabajadores, ya que por el
contrario y a pesar de la falta evidente de mano de obra, los que se veian
favorecidos eran los espafoles con su influencia y posicién social.

Crisis del concierto agricola

Este sistema comenzdé a decaer muy pronto, porque el hacendado
interesado en fijar la mano de obra indigena, empezé a cederle un
pedazo de tierra, para que éste pudiera vivir alli y explotarla por cuenta
propia.

Esta modalidad fue adquiriendo un papel muy importante al con-
tribuir al auge de la hacienda.

Actualmente, estas practicas se convirtieron en el origen de la
aparceria y el arrendamiento (pago de la renta de la tierra en trabajo,
especiesy prestacion de servicios), que se han mantenido hasta nuestros
dias.

c) El resguardo (1591)

El resguardo es una de las instituciones que ha subsistido hasta nuestros
dias.

Fue una unidad de produccién y fuente de tributo, donde la Corona
espafnola vio necesario colocar al indio en “reducciones”, con el
propdsito de intensificar la produccion agraria, que habia sido relegada
a un segundo plano por la mineria, y para poder asegurar la mayor parte
de la produccién de alimentos en el Nuevo Mundo; ademas, permitio
reorganizar la obligacion laboral y tributaria del indigena.

El resguardo también fue el resultado de una politica de segrega-
cion donde se buscaba conservar la “raza” indigena.

El esparfiol siempre luché contra el mestizaje para poder preservar
las formas precapitalistas de produccion. Lo importante era mantener
al “otro” diferente de él mismo, para poder continuar con el tributo y el
trabajo gratis del indigena.

En dltimas, el resguardo se constituyé en un mecanismo de control
politico. El espafiol dominaba al jefe de la tribu y lo mantenia a su lado,
a suvez el jefe trasmitia este poder del espafiol al resto de la comunidad,
el espafol logré asi mantener sujetos a todos los resguardos constitui-
dos en esa época.
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La Corona destinaba territorios comunales localizados estratégica-
mente alrededor de las haciendas, ciudades y centros mineros, para que
se facilitase la recoleccion del tributo y la consecucién de mano de obra;
este hecho particular influyé decididamente en la redistribucion de la
poblacion y en la aparicion de la pequefia propiedad.

En 1593, la Corona establece en Cajicd un resguardo de 2.277
fanegadas para 1.301 indigenas sobrevivientes, es decir que en prome-
dio, cada indigenatenia derecho a explotar 1.75 fan. Su total disolucién
fue en 1832

La disolucién del resguardo estuvo influida por el choque entre
diferentes clases sociales, cada una defendiendo sus intereses. El
terrateniente queria apropiarse de la tierra del resguardo porque en
general era de muy buena calidad. (Como se habia mencionado ante-
riormente, uno de los propdsitos del resguardo era la intensificacion de
la produccién agricola, entonces la Corona procurd localizar al resguar-
do en las mejores tierras).

Ademas el terrateniente estaba interesado en sujetar mano de obra
indefinidamente.

Es importante anotar que 4 afios después de que el resguardo se
disuelve en Cajica, (1838) se conforma la hacienda en la vereda de
Canelén, en manos de don Antonio Castro y dofia Juliana Uricochea,
adquiriendo 1231 fanegadas.

Este proceso nos demuestra como se dispuso de las tierras libres del
resguardo. Mas de la mitad de éste (1231 fan.) pas6é a manos de un solo
individuo).

Del resto del resguardo (1046 fan.) desconocemos su historia, pero
posiblemente fue adquirido por diferentes individuos, entre ellos algu-
nos criollos, o indigenas que lograron comprar un pedazo de tierra.

Una de las principales consecuencias que trajo la disolucion del
resguardo fue la liberacién de la mano de obra indigena y el monopolio
de la tierra.

El indigena “liberado” se convierte en pequefo propietario o en
arrendatario, alrededor de la hacienda; también pasa a formar parte del
conjunto de los desposeidos, poseyendo uUnicamente la venta de su
fuerza de trabajo.

d) La hacienda

La hacienda surge como una institucion donde el propietario resulta
beneficiado al concentrar una gran cantidad de tierray de mano de obra.
3. Libro de Resguardo€p.cit.
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Es también fuente de estatus de prestigio personal, de exhibicion de
rigueza y de poder politico. A su vez, la hacienda signific6 para el
campesino un pilar de seguridad econémica.

Seguridad econdmica porque el campesino dependia del hacenda-
do para su autosostenimiento y la de su familia, fin que alcanzaba
poniendo su trabajo y la de toda su familia al servicio del patrén.

El hacendado fue visualizado no s6lo como una fuente de trabajo,
sino como un “santo bienhechor”.

Desde un principio, la hacienda tuvo un caracter aristocratico y
feudal. Fue la Unica manera de controlar la mano de obray la tierra, en
momentos de inseguridad y de crisis social y econémica que afectaba
a todas las colonias espaiiolas.

Los objetivos econémicos del terrateniente sé6lo se podian alcanzar
por medio de la concentracion de mano de obra y del control psicolo-
gico y moral sobre el campesino.

La estructura socioeconomica de la hacienda ha tenido una influen-
cia muy particular en la vereda de Caneldén, y su expresion ha ido
cambiando a través del tiempo, en relacion al desarrollo de las fuerzas
productivas.

En general, la politica de la hacienda era desarrollar la produccion
por medio del arrendamiento y/o aparceria, con pago en trabajo (servi-
dumbre). Segun todas estas caracteristicas, la hacienda adopta el
sistema feudal, como habiamos mencionado anteriormente, producien-
do el antagonismo entre el terrateniente y el campesino.

En la vereda de Caneldn, la hacienda alli constituida formaba parte
del sistema de tenencia latifundista, que reposa en el monopolio de la
tierray en las relaciones serviles, estando determinadas por el pago en
trabajo. Salta a la vista que la principal consecuencia de la concentra-
cién de la tierra es la existencia de una gran masa de campesinos
desposeidos.

El hacendado, como propietario de la tierra simboliza el poder, y su
condicion de explotar frente al campesino, origina una forma de
“dependencia personal”.

Esta relacion de dependencia personal se basa en el monopolio de
la tierra, tomando la figura de servidumbre, es decir pago en trabajo.

La dependencia se origina cuando el campesino toma una parcela
de tierra a cambio de su fuerza de trabajo, en las tierras del hacendado;
esto porque el propietario de las grandes extensiones de tierra no las
podia cultivar todas, entonces decidia arrendar parte de sus propieda-
des, a cambio de mano de obra que necesitaba apremiante.

Los principales efectos de la entrega de tierras del hacendado a los
campesinos, que venian de todas partes, con el propdsito de conseguir
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una porcion de tierra, a cambio de su fuerza de trabajo, constituyo el
arrendamiento. Su posterior evolucién, origind en un primer momento
la escasez de mano de obra y mas tarde la lucha economicista desarro-
llada por el campesino en contra de los hacendados, los cuales imponian
condiciones de trabajo que “ahogaban” el tiempo del campesinado.

La dependencia directa entre el terrateniente —hacendado— vy el
campesino, se traduce en la determinacion mediante el contrato de las
condiciones del trabajo.

Son variadas las formas de control que se utilizan para asegurar la
mano de obra, es asi como tenemos casos en gque la hacienda hacia
préstamos o adelantos a sus trabajadores con la finalidad de proveerse
indefinidamente de mano de obra, porque generalmente el campesino
deudor nunca llegaba a pagar, con lo cual el hacendado aseguraba la
estada del trabajador més tiempo de lo establecido, y asi solucionaba
este problema.

El arrendatario estaba obligado a cumplir ciertas condiciones
establecidas por el hacendado, que debia cumplir en beneficio de la
hacienda.

Una de las principales condiciones era el pago en dinero que el
arrendatario debia pagar como una obligacién por la parcela que
recibia, donde la cantidad estaba sujeta a la extension de la tierra que
tenia, pago que también se hacia en especies. Estas son las principales
caracteristicas de la tipica hacienda que predominé en la Sabana de
Bogota.

En Chia se llegaron a consolidar grandes haciendas: Fusca,
Marroquin, Yerbabuena, Calahorra, Las Manas, La Conejera, Santa
Ana, etc. En Cajica la principal hacienda era Fagua.

Cita bibliogréfica 1

“Y en el fondo de Cajica en términos de Tiquiza al oriente de la serrania

de los monos que viene a ser el nacimiento de la serrania del Espino 'y
al poniente el rio Frio llamado también rio Tabio, se adentra la antigua

Fagua, heredad antafio de don Gabriel Murillo, hijo nada menos que del
gran autor de las Inmaculadas el inmortal Bartolomé Esteban Jaramillo.

El aborigen don Antonio Fagua, gobernador de los indios chias dio su

nombre a la region. La casa solariega queda hoy en tierras de la familia
Cavelier y una porcion fue solar campesino y sabanero de don José
Antonio Umafa Diaz".

Tomado de Perdomo José Ignatias Haciendas de la Sabana a vuelo
de plumaEd. Instituto Colombiano de Cultura, Bogota, 1972.
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La historia de esta hacienda puede remontarse al siglo pasado:

1834: Disolucién del resguardo de Cajica.

1838: Conformacién de la hacienda de Fagua con 1231 fanegadas
en manos de don Antonio Castro y Juliana Uricochea.

1875: La hacienda queda en manos de don Marcelino Vargas y su
hija Ana Maria Vargas de Ortiz.

1917: Maéas de la mitad de la gran hacienda queda en poder de don José
Antonio Umarfia Diaz.

1941: La hacienda es dividida entre dos de los hijos de don José
Antonio Umafa D. quedando cada uno con 350 fanegadas.

1974:. Una parte de la antigua hacienda es dividida entre ocho hijos
y la otra parte permanece igual hasta nuestros dias (350 fan.).

A continuacion entraremos a hablar de las principales caracteristicas de
los tres periodos mencionados en un principio.

1917 - 1941:

En este periodo, el campesino de la vereda de Canelén dependia
directamente de la gran hacienda.

Es asi como entraremos a analizar la estructura econémica de la
hacienda:

1. Fuerzas productivas

a) Tierra:lahacienda en esta época estaba constituida por 700 fanegadas,

dedicadas al cultivo del trigo y de la cebada, y en menos grado a la
ganaderia.
Durante este periodo, la hacienda como institucién, tanto en la
vereda, como a nivel nacional, se constituy6 en el principal centro
econdémico, politico y militar, conformando un extenso armazon en
base al parentesco y ejerciendo una autoridad patriarcal.

b) Instrumentos de produccidhos principales instrumentos eran: la
yunta de bueyes, los diferentes tipos de arado: chuzo, mico o
vertedera, disco; el azaddn, el machete, la pica, etc. La tecnologia
empleada se basaba en la combinacién de la energia animal y
humana.

Esta tecnologia empleada indica que el capitalismo no ha penetrado
al campo y que el nivel de desarrollo de las fuerzas productivas esta
atrasado.

191



AMERICA HN=e]2VN

A continuaciéon trascribimos un testimonio sobre el trabajo en la
hacienda:

Testimonio 1

Descripcién del trabajo en la hacienda

“Antes en la hacienda los peones se organizaban por cuadrillas. En la
cuadrilla de la arada eran unos 30 6 40 hombres.

En unafanegada si era amado miccse araba en 2 dias. Si era con
arado chuzacon bueyes en un dia. Con 30 hombres y 30 yuntas de
bueyes se ararian 20 fan en un dia.

Después venia un rastrillo, si quedaba muy panda, ya venia la
cilindrada, después si quedaba aun panda, venia otra cosa que era el
fierro, que era darle otra vez otra arada. Después quedaba pareja para
hacer los surcos.

Para hacer toda la preparacién de la tierra, supongamos las siem-
bras, se hacian en diciembre, se duraba un mes preparando la tierra, en
20 6 30 fan.

Con 2 yuntas de bueyes, en una semana se quedaba lista en una fan.,
con un solo hombre. Con ya varios hombres serian en 2 6 3 dias.

Cuando ya vino el arado disco primitivo, en una hacienda grande,
no era con tractor, sino con 3 yuntas de bueyes, el mas liviano con 2,
entonces en una fan. era en una hora.

En recoger una fan. de maiz a mano y recoger una fan. de cebada,
era con 10 operarios en 2 6 3 dias.

En la hacienda siempre habia trabajo para el que llegara cualquier
dia. Ya cuando tenian unos que venian una semana, un mes y otros de
lejos, daban trabajo para suplir esti@n los temporales y estaban los
estables que eran aparceros.

La yunta de bueyes se manejaba con tres personas. El cabestro o
puntero era el que punteaba adelante de la yunta. El gafian, ese era un
viejo que mandaba, era el que emparejaba, y uno estaba sujeto a bueyes
y puntero.

Los bueyes tenian que estar bien alimentados y alas 6:00 a.m. tenia
que estar con ellos. Una hora de bebida de su agua que ahi tenian el
camelldén pa’que comieran. Después a las 4 de la tarde se soltaban, se
desenyugaban, todos los punteros y uno se encargaba de llevar a los
bueyes al potrero, y uno madrugaba a las 3 6 4 a levantar los bueyes
pa’que comierany tenerlos alla en la corraleja pa’ enyugarlos de nuevo.

Pero como uno no levantaba a las 6, sino a las 4, echaba los
animales, eso no se lo pagaban en plata sino en tiempo que le quedaba
a uno se lo compensaban.
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Con elarado de discmo era sino saber graduar el arado, tener sus
llaves inglesas y tenia una palanca pa’ subirla o bajar, darle su profun-
didad subiéndola, por medio de un mecanismo, impulsarlo hacia arriba
y también darle hacia abajo.

Se cansaba uno porque le tocaba de las 6 de la mafana a las 4 de la
tarde, salvo las horas que se tomaba el almuerzo y los raticos en que se
tomaba la bebida, en la mafianaeraalas8y9,enlatardealas2y 4, en
la hora en que uno quisiera, eso no se lo prohibian.

Tres yuntas, de 6 bueyes, 5 discos y el puntero. Buenos bueyes bien
comidos, con esas yuntas se araban con la tierra buena, araba de 5 a 6
fan. al dia, eso caminaba...

Pero entonces se cansaba parado, en ese tiempo pa’mi joven, eraun
deporte, a mi no me cansaba. Pa’el viejo, era de 40 a 45 afios, ese sentia
cansancio”.
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Elmaiz en costales de fique (1930).

i -

Tractor, bueyes y combinada en cultivo de cebada (1930).
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Arando la tierra (1930).

Campo de cebada en hacienda de Fagua (1928).
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Relaciones comerciales y lingulisticas entre Cuba
y Cartagena de Indias

NICOLAS DEL CASTILLO MATHIEU

Linguista
Academia de la Lengua
Bogota, Colombia

Cartagena fue fundada en junio de 1533 por don Pedro de Heredia.
El asentamiento esparfiol en el antiguo imperio de los incas y los
numerosos tesoros alli encontrados atrajeron gran cantidad de
pobladores hacia Cartagena que bien pronto se convirti6 en una
escala importante, con Panamd, del creciente comercio que se
establecio entre Perd y Espafia. Eso marcO su destino y explica su
caracter de ciudad amurallada y fortificada. La primera flota vino
a Cartagena en 1537 al mando del capitan general Blasco Nufiez
Vela, futuro virrey del Perd. Permanecié la mayor parte del tiempo
en Cartagena, lo que seria después la regla. S6lo empleé menos de
quince dias en ir y volver a Nombre de Dios a cargar el tesoro alli.
Durante casi todo el periodo colonial Cartagena fue el punto final
de la flota de galeones que anclaba en ella para dar lugar a una primera
feria comercial con los mercaderes de Santafé, Antioquia, Popayan y
aun Quito. Los navios que aun quedaban cargados iban luego a
Nombre de Dios (y después a Portobelo) para vender sus mercancias
y recoger la plata que venia del Peru y luego regresaban a Cartagena
para encaminarse a La Habana y volver a Espafa. La presencia de los
galeones en Cartagena era, al menos, de seis meses y, a veces, de un
afio o mas. Hubo una flota que permanecié cinco afios. Ninguna
ciudad hispanoamericana mantenia un contacto tan cercano con la
Madre Patria y especialmente con Sevilla y después Cadiz. Cartagena
se convirtio en el Nueva York de Suramérica. Por ella pasaron todos
los virreyes que iban o volvian del Peru y los oidores que iban o venian
de las audiencias de Lima, Charcas (Bolivia), Santiago y Buenos
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Aires. Para explicar la constante y marcada influencia andaluza en
el Caribe, un linglista espafiol escribié que la flota era un verda-
dero “puente de madera” entre las dos regiones. Esto es particular-
mente cierto en lo que respecta a Cartagena.

La flota de los galeones debia encontrarse en La Habana con la
flota de Nueva Espafa para regresar juntas a Espafa, pero ello casi
nunca sucedid. Lo que si ocurrio es que ambas flotas pasaban una
temporada en La Habana, no tan larga como la primera escala en
Cartagena, pero en todo caso suficiente para que por las calles de
la bella ciudad cubana se pasearan no soélo los virreyes del Peru sino
también los de México, cuando volvian a la metrépoli. En La
Habana cargaban alimentos, especialmente cerdos vivos, gallinas,
huevos, dulces y verduras que venian a reforzar a los bastimentos
que se habian embarcado en Cartagena o Veracruz y también
mercancias procedentes de Cuba como cueros, azlcar y tabaco.
Desde Cartagena a La Habana habia que pasar cerca de los bajos
de Serrana y Serranilla, isla de Pinos y Cabo de San Antonio. De
La Habana a Espafia se tomaba el canal de las Bahamas luego una
ruta nordeste hasta los 32 o 38 grados y de alli a la isla Tercera. En
invierno se hacia escala en la isla de la Bermuda. La flota de Tierra
Firme de 1656 permanecid casi un mes en La Habana, plazo que no
se considerd excesivo entonces. Pero antes, en un rapido viaje, la
flota que conducia al sacerdote Thomas Gage hizo en 8 dias el
recorrido de Cartagena a La Habana y sélo permanecié en ésta 9
dias, mas esto fue excepcional. La ordenanza de 5 de abril de 1720
prescribié que las flotas permanecerian 15 dias en La Habana.

La flota de galeones llegd a ser de 80 6 90 barcos a finales del
siglo XVI. En el medio siglo siguiente disminuyé el nimero de
naves y la frecuencia de los viajes, pero en cambio los barcos eran
de mayor porte y traian telas finas en mas alta proporcion que los
voluminosos cargamentos de antafio (vinos, hierro, aceite, jabones
y “ropa”). Por otra parte Cartagena adquirié¢ el doloroso privilegio
de convertirse en el primer puerto negrero de la América esparfola
que recibié entonces (1590-1640) numerosos esclavos sobre todo
de procedencia bantlu. Los mercaderes de esclavos eran
mayoritariamente portugueses que tenian mucho dinero, lo que les
permitié comprar cargos de regidores. Hubo un momento en el que
en el concejo municipal de Cartagena habia mayoria portuguesa y
segun la historiadora Enriqueta Vila Vilar en un censo de extran-
jeros realizado en Cartagena en 1630 se encontraron 154 portugue-
ses, 13 italianos, 7 franceses, 2 flamencos, 1 polaco, 1 escoceés, 1
judio y 1 tangerino. Todo esto desaparecié en 1640 cuando
Portugal se independiz6 de Espafia. Este fendmeno se presentd
también en La Habana.
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De 1650 a 1700 so6lo hubo 18 flotas y después de 1700 vinieron
unas 6 mas. La ultima “flota” llegdé en 1737 al mando del valeroso
Blas de Lezo que se quedd en la ciudad para defenderla del
poderoso ataque de Vernon en 1741 que no pudo tomarla, cosa que
si logré el corsario Drake en 1586 y el Bardén de Pointis en 1697.

En el censo de extranjeros de 1630 sb6lo se contabiliza un judio,
pero eran muchos los portugueses conversos que practicaban en
secreto la religion mosaica, todo lo cual impulsé la creacion en
1610 de un tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en Cartagena,
con jurisdicciéon en las Antillas y otras partes, que durdé exactamen-
te 200 afios y que no fue, en verdad, muy riguroso.

La influencia andaluza se incrementé en Cartagena en 1699
cuando el gobierno espafiol envié a ella un nuevo contingente de
500 soldados para remplazar las bajas causadas por Pointis en su
ataque de 1697. Carmen GoOmez ha establecido que de estos 500
soldados, 280 habian sido reclutados en Cadiz, 175 en Sallcar, y
otros en Sevilla. Casi todos se casarian con criollas y se incorpo-
rarian a la vida activa de la ciudad que no contaba entonces mas de
2.500 habitantes blancos. Fue pues un considerable aporte del 20
por ciento, lo que tuvo notable influencia en la vida futura de
Cartagena, impidiendo su decadencia motivada por la deserciéon de
sus vecinos mas acaudalados que se retiraron a Mompox, Honda,
Santa Fe y Quito en los primeros afos del siglo XVIlI, aterrados
con la experiencia del ataque y despojo de Pointis y sobre todo de
sus feroces filibusteros.

Con el establecimiento de los holandeses en Curazao hacia
1630 y la conquista inglesa de Jamaica (1655) se incrementé
notablemente el contrabando hacia Cuba y la tierra Firme, espe-
cialmente a través de Riohacha, Santa Marta, Mompdés y de la
propia Cartagena. Ello se hizo con la complicidad de muchos
gobernadores en el siglo XVII y primera mitad del XVIII (en la
segunda mitad del XVIII hubo una saludable reaccién) a pesar de
que, por lo menos en el caso de Cartagena, eran casi todos los
militares de alta graduacién, larga experiencia y avanzada edad.
Los barcos negreros, que ya no venian directamente del Africa a
Cartagena sino de las colonias inglesas, holandesas y francesas del
Mar Caribe, contribuyeron igualmente a la introduccion ilicita de
mercancias con el pretexto de que las traian para el uso y consumo
de los esclavos. El contrabando se veia entonces con ojos benévo-
los, pues se consideraba como una justa reaccion en contra del
rigido monopolio espafiol de las flotas (hasta 1737) y de los
también excluyentes navios de registro procedentes todos de
Cadiz, después de esa fecha hasta cuando se decretd la libertad de
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comercio a fines del siglo XVIII, la cual reanim6 la actividad
portuaria de Cartagena. También contribuyé a ello la presencia
fisica por cuatro afios y medio del arzobispo-virrey Caballero y
Gongora en la vecina poblacién de Turbaco y su politica mercantil
de amplio espectro. Ya casi al terminar esta centuria, en 1795, se
establecio, tardiamente por cierto, el Consulado de Comercio, que
duré hasta la década de 1830. Ademas de las flotas de galeones
habia trafico suelto entre Cartagena y La Habana. Vasquez de
Espinosa nos informa que se llevaba trigo y maiz de Caracas a
Cartagena y a La Habana. De cinco navios que salieron en 1637 de
Caracas (3 con destino a Espafia y 2 para La Habana y Cartagena)
todos se perdieron. A fines del siglo XVII, Exquemelin nos cuenta
que un pirata portugués sorprendié a un navio que iba de Maracaibo
y Cartagena con destino a La Habana y La Espafiola. Isabelo
Macias habla de un barco que llevo brea de Cartagena a La Habana
en 1640. ¢ Petr6leo de Maracaibo?

Antes de esas fechas, en 1603, se registra un envio de 144
esclavos desde Cartagena a La Habana. En el articulo de Antonio
Vidal Ortega que citaremos adelante se da cuenta de la llegada a
Cartagena el 11 de marzo de 1608 de un navio de La Habana
cargado con mercaderias de China y de Castilla procedentes de
Nueva Espafa. A partir de 1620 los barcos de La Habana llevaban
harina a Cartagena que se cambiaba por el cacao de Venezuela,
pues Cartagena se convirti6 entonces en centro distribuidor del
cacao que de Venezuela iba a México y otros destinos.

A finales del siglo XVII se registra un aumento desmedido de
la pirateria en el Mar Caribe y aun en el Océano Pacifico. En 1682
un sencillo pero culto campesino, Bernardo Rodriguez, residente
en Cartagena, envia una carta al rey que es fiel reflejo del estado de
animo en que se encontraban por esa época los habitantes de los
puertos del Caribe:

Yanadie sale de esta ciudad a comerciar, aunque en su puerto esté la Armada
de Barloventoy la Flotade Su Majestady sus galeones...y esta Cartagena, que
antesteniamas de veinte propietarios de barcos, hoy ya notiene nstonoy
tiene comercio con Culpsubrayamos] de donde tres navios que tenian con
azucar fueron cogidos por el piratay sélo se pudo librar uno.

No dice el quejoso corresponsal de qué puerto cubano venian
estos barcos por lo cual podemos suponer que quizas unos dos
vendrian del suroriente y otro de La Habana.

Cuando Jorge Juan y Antonio de Ulloa vivieron en Cartagena
en 1736 “algunas balandras... van de la Trinidad, La Habana o
Santo Domingo [a Cartagena] a llevar tabaco en hoja y polvo y
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azucares... pero suelen passarse regularmente dos o tres meses o
mas tiempo sin verse entrar ninguna de estas embarcaciones”. En
la segunda mitad del siglo XVIII los negreros cartageneros traspor-
taban esclavos a La Habana, entonces el mayor mercado de
esclavos en la América espafola, pero ésta debia ser la excepcion.

El contacto con Cuba no se limitaba a La Habana: consta que
se llevaba manteca de cerdo de Santiago a Cartagena a principios
del siglo XVII. Es més: el comercio de Cartagena con Santiago y
aun con otros puertos del sur de Cuba super6é ampliamente al de
Cartagena con La Habana entre 1610 y 1640. En efecto en el
articulo de Antonio Vidal Ortega publicado en la revidiatoria
y Cultura de la Universidad de Cartagena en diciembre de 1996,
pags. 101 a 130 se publican datos inéditos sobre la entrada a
Cartagena de barcos procedentes de diversos puertos del Caribe, el
golfo de México, las islas Canarias, y el rio Magdalena. De
Santiago de Cuba, el primer puerto de intercambio, procedia
aproximadamente el 9% de esos barcos entre 1610 y 1619 en tanto
que de Maracaibo, el segundo puerto, venia aproximadamente el
7%. En la década de 1620 a 1629 Santiago subi6é al 10% y
Maracaibo al 9%. Entre 1630 a 1639 Santiago alcanzé6 el 20% vy
Maracaibo el 10%. El trafico de cabotaje con La Habana, excluyen-
do las flotas, era en cambio insignificante y se situé entre 1% vy el
2%. Eran mucho mas importantes las cifras de Bayamo y Baracoa.
Entre los afios de 1630 a 1640 Cuba llegd a representar el 35.7%
de todos los barcos que llegaban a Cartagena. En ese lapso se
registré un promedio de 8.3 barcos por mes de Santiago a Cartagena,
lo que indica un contacto intenso y estrecho con el oriente. Se
llevaba cobre de Cuba a Cartagena en la primera mitad del siglo
XVII y carne, azlcar y tabaco a principios del siglo XVIII.

Las coincidencias lexicoldgicas y fonéticas, que examinare-
mos en seguida, debian, pues, ser mas estrechas con el oriente de
Cuba y es probable que se ejerciera una influencia de doble via
entre Santiago y Cartagena. En cambio hubo poca con La Habana
en el sentido La Habana-Cartagena y mucha en la direcciéon de
Cartagena a La Habana, si calculamos que en el siglo XVI debieron
salir de Cartagena unas 50 6 60 flotas: en la primera mitad del siglo
XVII, unas 25 6 30 flotas y en la segunda mitad de este siglo
sabemos que fueron 18 flotas. Si agregamos unas seis flotas en los
afnos que van desde 1700 a 1737, cuando terminan las flotas de
galeones, tenemos unas 100 6 115 flotas que venian como sabe-
mos, cargadas de marineros y criados andaluces que habian pasado
seis meses 0 mas en Cartagena.

Parece ya probada la influencia fonética andaluza en el Mar
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Caribe. Pues bien ella debié incrementarse a través del “puente de
madera” de Sevilla o de C&diz hasta Cartagena y luego hasta La
Habana y al resto de Cuba y las otras Antillas. La influencia
andaluza inicial en los afios del descubrimiento se concentré en La
Espafiola, Cuba y Puerto Rico, pero ella se mantuvo y seguramente
crecio en los afios de la Colonia a través de las flotas de Tierra Firme
y de Nueva Espafia. Ya hemos visto ademas la presencia muy alta
de militares andaluces en Cartagena al despuntar el siglo XVIII, lo
que reforzé sin duda, el caracter andaluz del habla cartagenera.
El Iéxico de Cartagena y en general de la Costa Atlantica
colombiana (descartamos por regla general las palabras que se
usan en toda Colombia) tiene muchos puntos de contacto con el
léxico cubano. Como primera fuente de comparaciéon vamos a
utilizar las voces que trae el complé&acionario provincial casi
razonado de vozes y frases cubadasEsteban Pichardo (1953).
En el mismo orden en que vienen alli daremos el significado que
tienen estas palabras en Cartagena y esperamos que el inteligente
lector lo relacione con el sentido que poseen en Cuba que casi
siempre es igual o muy similar. Asi que comenzaraosesoriaes
la habitacién con puerta independiente que se alquila a gente
pobre;aguaitar es mirar furtivamenteglegria de burroes una bola
de millo cubierta de miekpolismares golpear, magullagbracar
es abrazar, abarcemguamalaes medusaasocares apretarbalay
es cesto pando para aventar artmemgafioo bangafiaes calabazo
para trasportar liquidosgharbachanes tosco, rustico; Pichardo
registrabarbajan hacerbarrejobo es limpiar de un todo, eliminar;
barrilete es cometa como se dice o decia en algunas partes de Cuba,;
bembdnes personas de labios gruesos o abultabosgo es
embarcacion ancha y chataballito del diabloes libélulacaguama
es tortuga marinazanglees tallo de la yuca que se siembra para su
propagacion. En Cuba eangre casimbaes pozo o cavidad cerca
del mar o de un arroyaatetées loco, viejo, desprovisto de razén
y se parece al cubarmatatéfatuo, necio, despreciableyrrican es
cordel fuerte;encuerarsees desnudarse o desvestirse. Se dice en
Cartagena mujeencueranifio encueritQ escaparatees armariofo
es la interjeccion que se lanza ante un olor fétghmdido es
avariento, hambrientograjo es sobaquinaguindar es colgar;
guabino o guabina es persona indecisa, cambiantgiandul o
guandul es un frijolito del cual se hace un delicioso dulce y una
buena sopaguardarrayaes el espacio limpio a lado y lado de las
cercas de los potrerosprcén es palo vertical que se entierra para
soportar la techumbrgicos son los cordeles de la hamagipato
es palido, cetrinojuraco es agujero muy grandenamelucoes
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vestido enterizo que usan los ninazazamorraes enfermedad en

los cascos de los caballosatees una pepa grande que se pone en
el brazo de los niflos para prevenirlos del mal de mjondaes
azotaina o golpizamontunoes campesinofiéfiora es llaga -
fafarasegun Pichardo es lacra, arafjo; de pescades excrecencia
callosa que sale en las mangsea es embriaguezpicha es
miembro viril; potala es ancla de piedraecentinaes vaca recién
parida, tal como lo define Pichardesfistulero es refinado, remil-
gado, cursi. En Cuba eefistolerg ripiar es desmenuzagarne
ripiada es lo que en Cuba llamaopa vieja; salares trasmitir mala
suerte;sardinel es acerasio interjeccidn que se usa para espantar
las gallinas. En Cuba segun Pichardo es para imponer silencio; a lo
sucumusucees taimadamente como en Vueltabagso es tieso;
tusaes en la Costa Atlantica la cdscara que cubre la mazorca como
en Tierradentro. En el resto de Colombia como en el resto de Cuba,
tusaes el carozo del maiz donde van adheridos los granos. Esto se
lleva en Cartagenenaretirg verija es ingle;zocatoes el pan o la
galleta blandengues y una persona taimada.

Vamos ahora a don Fernando Ortiz enNswevo Catauro de
Cubanismog1985) desechando como es natural, las voces que ya
trae Pichardoacotejar es ordenar al sur de la antigua provincia de
Cartagena:aguantar es sujetar, también detenerse, frerzdesar
un nifio es controlariddandearsees arreglarselasgela verdees un
insulto que equivale a penitenciado por la Inquisicion. En Cuba es
botija verde cositaes la merienda o el dinero que se da para ella;
cuerizaes azotainaghupoénes lo que se le pone al nifio en la boca
para calmarlo. En Bogota dicehupq enchumbares empapar. Lo
mismo ensopar jalado es enflaguecidojuneta es asiento de
platea;de medio pelaes de clase media o bajaptaes borla para
empolvarse;fiapa es un quechuismo general, que equivale a
adehala y que en Cuba sélo se usa en origimga es excremento:
ostion se decia antes en Cartagena. Hoy prevalstte;, pachocha
es lentitud;pionono es bizcocho redondo entreverado con crema,;
polin es durmiente de la via férrea, y trajin o trabajehilete o
rejilete es un juguete de papel fijado a un palito que gira con el
viento; ripiar es también desperdiciar, botagcramentoes com-
padre;tarajalludo es persona muy grandeafar es desatar.

Terminamos estas sorprendentes equivalencias Iéxicas con las
voces incluidas en la 192 edicion del DRAE que trae Ernesto Dihigo
y Lopez. Trigo en slibro Los cubanismos en el Diccionario de la
Real Academia Espafiold974) que ya son pocas pues la mayoria
de ellas estan en Pichardo o en Obikhiplumaes chisgarabis,
persona sin consistencia intelectuafincaneares tartamudear o
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leer con dificultad. En Cuba es trepidaraniguaen Cartagena y
toda Colombia es selva tupida lo mismo que en las Antpiasia
en Cartagena debe ser el mismo pez que en Cuba lipicuztg
revoltillo es un guiso de huevo, cebolla y tomate y, a veces, carne.
Ninguno de estos autores trae una palabra muy caracteristica
de Cuba y de la Cartagena de hace 30 afos, tal vez por estar en el
Diccionario de la Real Academia de la Lenguae refiero a
espejuelogan vital aqui y en Miami donde he vistgpejueleria
Esta hermosa palabra, como tantas otras, ha sido desplazada en
Cartagena por gafas, lentes, anteojos que se usan en el interior de
Colombia. Ya mis hijos no dicemspejueloscomo tampoco dicen
nacimiento sino pesebre siguiendo la moda bogotana. Hijas
hembrasha pasado a la zona rural de Cartagena; en la ciudad se
dice hijas mujeres.
Digamos algunas palabras sobre los principales rasgos fonéti-
cos del habla cartagenera, muchos de los cuales se producen
también en toda Cuba o en algunas regiones de ella.

1. Aspiracion o pérdida de —s final de silaba o de palabra—. Este
fendmeno es general y abarca todas las clases sociales. No se
mira como vulgar y es caracteristico del habla costefia y no solo
de Cartagena. Casi siempre va acompafiado por una apertura de
la vocal anterior. Demos algunos ejemplos:

Nosotroh vamoh a ve mihmo o tambiénmimma ihla; loh
foforo; defile ; difraz. Endisgustola s se aspira y lg desaparece
quedandodijusto. También pajuata

2. Como en muchas regiones hispanicas la d final de palabra
desaparece:
verdg amistg realidd Hay apertura de la vocal final.

3. También desaparece ddinal de la palabra y ante los pronom-
bresla, le, lo con apertura de la vocal anterior com@encipia,
populd corré, modde buhcg regula vélo quitala, buhcalo

4. Se pierde también lafinal especialmente despuésalg se abre
la vocal anterior como eanima

5. La pérdida de ld intervocalica en silaba final es frecuente, pero
no general:
Picla pescaog salag pelaqg cruo, tarajallio, como en Cuba,
pea como en Cuba gannao cahna(carnadg, pero se conserva
en costado bandidqg etc.

6. El rasgo mas caracteristico del habla cartagenera y de buena
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parte de la Costa Atlantica es la asimilaciorr del implosivas

a la consonante siguiente. Esto es lo que se llama “hablar
golpeado”, fendmeno que se produce en los nifios de todas las
clases sociales. Posteriormente, debido a una tesonera labor de
educacion, este rasgo se pierde en las clases alta y media.
Por ultracorrecciéon los barranquilleros no didemetto Colom-

bia sino Puerrrto Colombia.

Demos algunos ejemplos deimplosiva.

Puekko Cattagena puettg vedda Cal-los vedde fimmar (fir-

mar), canney gobennadaor pero también se dice delante wle
cahney gobehnadorcon aspiracion de Iafinal de silaba. Van
otros ejemplos dé implosiva:

akkadde (alcaldg, Ogga (Olga), caddo (caldo), toddo (toldo),
cuppa (culpa), vuetto (vueltg, fimmar (filmar) que se confunde

con firmar.

El vocabulario que hemos citado aqui no es en su totalidad
andaluz ni tampoco lo son todos los rasgos fonéticos. Puede haber
palabras que vengan de otras regiones de Espafia. No son
andalucismos, desde luego, las voces de probable origen africano
como bangafio bembdn bongq casimba guandy fiinga fanara
y salar, ni tampoco vienen de Andalucia tainismos probables como
cangre o cangle guabinqa, jicos, jipato y manigua Zocato
posiblemente tienen origen nahud&hklay enchumbar currican y
potala parecen palabras portuguesas que pudieron llegarnos a
través de las islas Canarias. Pero lo importante es que existe, sin
lugar a dudas, un Iéxico pan-caribe que se emplea en Venezuela,
Costa Atlantica de Colombia, Cuba, Republica Dominicana y
Puerto Rico y rasgos fonéticos que son comunes a esos paises y
regiones. Hasta en los anglicismos nos pareceguage que en el
Oriente de Cuba es muelle pequefio es voz muy conocida en
CartagenaPudin es torta de harina alli y creo que también en
Puerto Rico. En Bogota g@mnqué Fotingo es carro viejo en Cuba
y Cartagenabonchees pandilla en todas partes. No hemos citado
marinerismos coma@guaje y chicote porque ellos se emplean en
casi toda América. También son marinerisngegndar y zafar.
Desde hace muchos afios hay una irradiacion cubana hacia las otras
islas y el continente, especialmente a través de la musica. A ese
fendbmeno debemos atribuir la gran expansiéon de palabras como
chévere
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Ncediwe Sylvia Mdunyelma, naci6é en Langa, ciudad del Caleo,
Suréfrica. Intérprete de canciones tradicionales de la cultura
Xhosa de Surafrica. Invitada al Il Encuentro Internacional de
Expresion Negra 1997 en Bogota, Colombia.
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Benkos Bioho: Monumento a la Libertad
Palenque de San Basilio, Colombia,
Presentacion: Octubre 10 de 1997

Esculturaenbronce, 1.5 de laescala natural, mediotorso arriba2.10 x
1.15x0.70. Peso 280 kilos. Altura del monumento 6 metros. Taller de

fundicién Marcelo Villegas, Manizales, fundidor Javier Norefia. Estructura
ingeniero Felipe Villegas Gonzélez.

Autores: luiS GUILLERMO VALLEJO V.,

OSCAR SALAZAR G.,
Miembros de la Expedicién Humana,
Instituto de Genética, Facultad de Medicina,
Pontificia Universidad Javeriana.

PAMELA SALAZAR O.,
VALENTINA RENDON,
CoNSUELOMuURNOz O.

El 10 de octubre de 1997, después de finalizado el IX Congreso
Latinoamericano de la Asociacion de Estudios Afroasiaticos, en
Cartagena de Indias, con el temérica en las rutas de Asia y
Africa, dentro del cual se celebro el simpdséoruta de la diaspora
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africana muchos de sus asistentes viajaron al poblado Palenque de
San Basilio. Alli, se descubrié la escultura en bronce que hara parte
del monumento a la memoria de Benkos Bioho y a la libertad de los
africanos en América.

Benkos Bioho el africano que se fugé de las galeras de
esclavitud en Cartagena de Indias, es también conocido en la
historiografia, en la historia oral y en las tradiciones de la region
como Domingo Bioho, el rey de La Matuna y el rey del arcabuco.
Convertido en lider cimarron ya en 1602 estaba atrincherado en el
que histéricamente se ha conocido como el palenque de La Matuna,
un lugar de ciénaga, en las vecindades de Cartagena de Indias. Alli,
con un grupo de rebeldes arremetié con arcabuces, espadas y
lanzas contra las huestes militares del gobernador Gerénimo De
Suazo que sin éxito pretendieron devolverlos a la esclavitud.

El nombre de Bioho en el horizonte afroamericano es parte de
la pléyade de lideres cimarrones que protagonizaron a lo largo y
ancho de las Américas y el Caribe la épica de la resistencia a la
esclavitud en el camino a la libertad.

La escultura de Bioho en bronce, fue entregada a la comunidad
de descendientes de cimarrones Palenque de San Basilio por sus
autores Luis Guillermo Vallejo V., y Oscar Salazar, como miem-
bros de la Expedicion Humana, Instituto de Genética, Facultad de
Medicina de la Pontificia Universidad Javeriana, quienes trabaja-
ron con Pamela Salazar, Valentina Rendén y Consuelo Mufioz. La
obra que pesa 280 kilos fue recibida en la iglesia de San Basilio y
colocada en el altar principal a la espera de la construccion de las
estructuras que la sostendran en la plaza del poblado. Don Basilio
Pérez, una de las principales personalidades de la comunidad
recibié la obra agradeciendo a la Expedicibn Humana y a su
director Dr. Jaime Bernal Villegas el reconocimiento de la contri-
bucioén social y cultural de la gente venida del Africa a Colombia.
También agradecié al numeroso grupo AAADAA “que viajo
desde Cartagena a conocer la tierra de Benkos Bioho”.

El monumento de Bioho enriquece el program&HESCO“La
ruta del Esclavo” que propende por el rescate de lugares de
memoria y tradiciones vivas ligados a la trata de esclavos y a la
presencia africana en América. Colombia contribuye a esa recupe-
racion de igual modo que Cuba y México, paises que recientemente
erigieron sendos monumentos: a la memoria del Cimarrén en
Santiago de Cuba y a la memoria de Yanga en las proximidades de
Veracruz. (NSF)
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Don Basilio Pérez enlaiglesiade Palenque de San Basilio, ceremonia de presentacién de laesculturade
Benkos Bioho. Octubre 10de 1997.



Il Encuentro Internacional de la Expresion Negra
“Por la paz y el respeto de las diferencias”

Bogota, noviembre 13 - 17 de 1997

Organizador
Corporaciéon Folclérica Colombia Negra,
Bogota, Colombia.

Declaratoria

Los representantes de las delegaciones de Surafrica, Guinea ecua-
torial, Nigeria, Perl, Venezuela, Honduras, Estados Unidos, Costa
Rica, Cuba, Colombia, artistas, cientificos, lideres, dirigentes,
funcionarios, intelectuales, comunidades y deportistas reunidos
para plantar la gran semilla del nuevo proceso de reconstruccion
étnica, cultural y artistica, por fin después de casi tres afios de ardua
labor en busca de los recursos pertinentes. Gracias al definitivo
patrocinio principal del Ministerio de Cultura de Colombia, al
copatrocinio del Ministerio de Relaciones Exteriores y a la colabo-
racion del Plan PacificocETEX, Ministerio del Interior, Embajada

de los Estados Unidos y el fondo mixto para la Promocién de la
Cultura y las Artes de Santa Fe de Bogota, D.C., por fin logramos
plantar la semilla de la hermandad, de la cooperacién, y el inter-
cambio de los pueblos afroamericanos y africanos.

Fueron mas de 6 dias con sus noches, de un contundente
proceso de reflexion en torno a las artes, la cultura, legislacion
cultural, medios de comunicacion, liderazgo e identidad. Dialogos
profundos entre culturas forjando vinculos mas fuertes entre las
culturas dialogantes, histérica confrontacion que aporta a la huma-
nidad el hecho primordial de que Africa esta viva en los 90 millones
de afroamericanos.
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Este importante evento fue una ocasion insigne de toma de
conciencia, donde uno de los éxitos fue traer y reunir a la gente en
una explosiéon de emociones, por el hecho de estar juntos, la
complejidad de los debates y conocer las distintas experiencias de
los procesos culturales y artisticos en los paises presentes. Los
ekobios de Africa, Norteamérica, Centroamérica y Suramérica
estuvieron en un debate total a toda hora y en todas partes
disertando sobre la reconstruccion cultural de los pueblos
africanistas.

Para los artistas, cientificos africanistas, para la cultura y el arte
afrocolombiano, afroamericano y africano el Il Encuentro Interna-
cional de Expresion Negra 1997, fue un evento de gran trascenden-
cia, un escenario de encuentros con las raices, de entender y valorar
las identidades culturales y las diferencias en un espacio propio,
construido para proyectar el desarrollo del arte afroamericano y
africano desde una perspectiva afrocentrista con propuestas claras
a corto, mediano y largo plazo, que van desde lo local hasta mas alla
de las fronteras partiendo de las necesidades reales y sentidas delos
artistas y cientificos, representantes de los distintos pueblos reuni-
dos en este gran encuentro. Como dice en su mensaje de saludo a
este evento el sefior presidente de la Republica de Colombia su
excelencia el doctor Ernesto Samper Pizano

«Asumirque nuestro pais es a partir de hoy el sitio de encuentro de la diversidad
étnicay cultural afroamericanay africana, al asumir también que Colombia,
estahermosay variadanacién de Ameérica del Sur, nuestra Américamestiza, de
que habla Matrti, es el lugar comun de unién, de comunicacion entre las
personas de la humanidad negra y en ellas y por ellas de toda la familia
humana».

Los paises asistentes al Il Encuentro Internacional de Expre-
sién Negra 1997, en la ciudad de Santa Fe de Bogota a los diecisiete
dias del mes de noviembre de 1997, reflexionando en la motivacion
de los ideales sobre cultura, arte y sociedad mestiza.

Acuerdan:
1. De la misma manera los cultores y cientificos consideraron
esencial la creacion del directorio de grupos culturales de la

expresion negra en Colombia y los paises asistentes a este
evento.

2. Los cultores y cientificos expresaron honda preocupacion por
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las pocas posibilidades que la sociedad ofrece a los artistas,
cientificos, investigadores, profesionales, estudiantes, de los
pueblos afroamericanos y africanos y recomendaron que la
igualdad de oportunidades y la distribucién de los recursos
econdmicos sea proporcional sin discriminaciéon de ninguna
clase.

Los cultores y cientificos consideraron que el gobierno debe
reconocer que el arte y la cultura son parte esencial e integral
de las comunidades afrocolombianas y no sélo un aspecto
folclérico marginal. Por lo tanto es importante la
institucionalizacion del Ill Encuentro Internacional de Expre-
sion Negra 1999, como matriz de la reconstruccién étnica y
artistica cultural de los pueblos afroamericanos y africanos,
mediante la incursion de recursos nacionales e internacionales
y en programas de desarrollo sociocultural de organismos
multilaterales, al igual que reuniones y talleres preparatorios
en 1998.

Los cultores y cientificos insistieron en la necesidad de forta-
lecer a las instituciones culturales y artisticas de los pueblos
afroamericanos y africanos potencializandolas hasta conver-
tirse en empresas exitosas. EI movimiento artistico africanista
en su conjunto, debe crear fuentes de riqueza para mejorar las
condiciones de vida de sus familias y sus pueblos utilizando
sus propios potenciales artisticos, en los cuales tienen un gran
comando universal, por lo tanto deben avanzar en la puesta en
marcha de microempresas, industriales artisticas en los distin-
tos campos, en cuanto a la musica creando sellos discograficos,
compafiias de produccidon de television, industrias de produc-
cion cinematograficas, creando sus propios periddicos, revis-
tas, emisoras radiales, academias de arte, salones de fiestas,
restaurantes, casas de moda, librerias y editoriales, imprentas,
escuelas, colegios, universidades, etc., es asi como construyen
poder econdmico. Tienen que ser productores de riqueza y
reapropiarse de sus propios productos culturales y artisticos,
que en primera instancia es lo mas cercano gue tienen y gran
veta para esa produccion de rigueza.

Los cultores y cientificos exhortaron a las organizaciones
afrolatinoamericanas a crear y dinamizar su propia escuela de
pensamiento afroamericano poniéndose a la vanguardia de las
sentidas necesidades socioculturales de los
afrolatinoamericanos, y mantener un contacto permanente con
otras organizaciones similares de paises de Africa,
Norteamérica, y el Caribe.
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Taller mesa de trabajo No. 1

Educacion e identidad, convivencia interétnica y paz

6.

10.

11.

12.

Los artistas y cientificos destacaron la necesidad de que todos
los paises de Ameérica y Africa en todas las instituciones
educativas oficiales y privadas, desde la basica primaria,
basica secundaria, intermedia y superior, que presten el servi-
cio publico de educacion deben realizar anualmente y perma-
nentemente la «Semana de Civilizacion Afroamericana», sien-
do una estrategia fundamental para propiciar la trasformacion
de las instituciones y las sociedades como eje de la blusqueda
del mejoramiento de las relaciones interétnicas respetuosas de
la diversidad cultural nacional necesaria para una convivencia
pacifica mejorando asi el nivel de la educacién afroamericana.
Los cultores y cientificos también estuvieron de acuerdo en
realizar periédicamente talleres, seminarios, coloquios, confe-
rencias, para intercambio de experiencias. Actualizacion y
entrenamiento sobre los trabajos que fueron realizados a partir
de las propuestas de este encuentro.

En este contexto los cultores y cientificos solicitaron a los
distintos paises de Africa y de América para que se implementen
programas de reconstruccion étnica liderados por los artistas a
nivel local, regional, nacional e internacional con el apoyo
econodmico de las Naciones UnidasgESCO, OEA, NOAL el Banco
Mundial, el Banco Interamericano de Desarrollo y agencias de
cooperacion internacional.

Los cultores y cientificos resaltaron asimismo la necesidad de
incrementar y realizar campafas periddicas: contra el racismo,
contra el maltrato infantil, contra la drogadiccion, el maltrato
de la mujer, en todos los pueblos de América y Africa.

Los cultores y cientificos exhortaron a que los sistemas de
cultura y educacion de los paises de Africa y América se basen
en necesidades concretas de los pueblos y que permitan el
fortalecimiento de nuestras identidades culturales como fun-
damento de la igualdad, de una vida digna sin violencia, sin
discriminacion y explotacion de cualquier tipo.

Los cultores y cientificos resaltaron asimismo la necesidad de
lograr que los procesos artisticos y etnoeducativos generen y
posibiliten diadlogos interculturales respetuosos de las diferen-
cias.

Los cultores y cientificos estuvieron de acuerdo en disefiar un
curriculo con la historia de las artes africanas y afroamericanas
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13.

adecuado a los distintos niveles del sistema educativo de cada
pais.

Los cultores y cientificos expresaron la necesidad de disefar
programas de capacitacion y profesionalizacion de los cultores
que facilite la formacion de artistas solidarios y afrocentristas.

Taller mesa de trabajo N° 2

Identidad africanista y los medios de comunicacion

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Los cultores y cientificos participantes del Il Encuentro Inter-
nacional de Expresidon Negregnsideran que en el caso de las
Ameéricas, latelevision, la radio, la prensa y el cine, no reflejan
la diversidad cultural de nuestros paises y en ellos no se
expresan en forma equitativa los aportes de todas las etnias que
conforman nuestras naciones.

Los cultores y cientificos estuvieron de acuerdo con la
implementaciéon de programas permanentes en el campo de la
comunicaciéon y promocién de la cultura afroamericana y
africana a través de: seminarios de capacitacion, produccion de
programas de televisién y cine en pro de la reconstruccion
cultural africanista, divulgacion periodistica, revistas
afroamericanas en la cultura.

Los cultores al igual que los cientificos consideraron esencial
la creacion de escuelas de actualizacion cultural para la forma-
cion de comunicadores afrocentristas.

Los cultores destacaron la necesidad de implementar talleres y
seminarios sobre la civilizacion africana y sus didsporas en
Ameérica para periodistas, directores de medios de comunica-
ciébn comunitarios, privados y publicos.

Los cultores convinieron en la importancia de avanzar en este
nuevo proceso de reconstruccion étnica cultural afroamericana
mediante la puesta en marcha del programa «Las luchas
libertarias de los africanos y sus descendientes en las Ameéri-
cas» en cine, y television, «Rey Negro en Cartagena de Indias»
en Colombia, «Zumbi de los Palmares» en Brasil, y «<Bambies»
en Cuba, entre otros.

Los cultores y cientificos participantes del Il Encuentro Inter-
nacional de Expresion Negra, hacen una peticién formal a los
distintos gobiernos de los paises americanos y africanos, a las
Naciones Unidas, al movimiento de Paises No Alineados, la
OEA, Banco Interamericano de Desarrollayy\EsScqQ Banco
Mundial, Organizacién de Estados Iberoamericanos, Conve-
nio Andrés Bello, Parlamento Andino, para que contribuyan
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20.

21.

eficazmente en este nuevo proceso de reconstruccion étnica
cultural de los pueblos y los cultores afroamericanos y africa-
nos, dandole prelacion en este sentido a los proyectos e
iniciativas presentados por artistas, cientificos, investigadores
negros y sus fundaciones, mediante asistencia para la creacion
de la Casa Nacional del Arte Afroamericano y el Museo del
Hombre Afro, en los siguientes paises: Colombia, Venezuela,
Peru, Ecuador, Honduras, Brasil, Costa Rica, Haiti, Cuba,
Panama, Surafrica, Guinea ecuatorial.

Los cultores y cientificos expresaron su complacencia en crear
incentivos especiales, premios, para artistas, cientificos, de-
portistas, investigadores, periodistas, cuyas obras, acciones y
desempefio contribuyan al desarrollo, enaltecimiento, conoci-
miento y divulgacién a la sociedad y la cultura afrocolombiana
en el presente y en el futuro.

Los cultores y cientificos convinieron en disefiar una estrategia
de accion dirigida a los medios de comunicacién para incorpo-
rar una educacion valorativa de la estética afroamericana.

Taller mesa de trabajo N° 3

Legislacion y comunidad

22.

23.

24.

25.

Los cultores y cientificos expresaron la necesidad urgente que
la UNEsco declare a los cultores vivos de la sociedad
afroamericana como patrimonio de la humanidad y que los
distintos gobiernos adelanten programas de seguridad social
en beneficio de los cultores.

Los cultores y cientificos mostraron su preocupacion frente a
la necesidad de un representante de las diversas comunidades
de las distintas a la mayoritaria en particular a la afrocolombiana
en la Comisiéon Nacional de Televisidn, asimismo como en las
demas instancias encargadas de producir politicas estatales.
Los cultores y cientificos insistieron en la necesidad de crear
la «Casa Nacional del arte Afrocolombiano», con sede en Santa
Fe de Bogota, D.C., al igual que otras casas de cultura y teatros
en las ciudades de Buenaventura, departamento del Valle del
Cauca, Tumaco, departamento de Narifio, Condoto, departa-
mento del Chocd, San Basilio de Palenque, departamento de
Bolivar y Guapi, departamento del Cauca, entre otras.

Los cultores y cientificos exaltaron la necesidad de la creacion
del «Instituto de Investigaciones tecnoldgicas», que tenga
como sede alguna de las regiones de tradicion afrocolombiana
e impulse los altos estudios en diversas ramas del saber y
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26.

27.

28.

29.

30.

31.

albergue a cientificos e investigadores no solo provenientes de
la comunidad afrocolombiana, sino también afroamericana y
mundial.

Los cultores y cientificos resaltaron la importancia de la
adjudicacion de los territorios ancestrales de las comunidades
afrocolombianas, ya sea en forma de propiedad colectiva o
individual, segun corresponda, es una necesidad de
impostergable.

Los cultores y cientificos consideran que en materia ambiental
los grupos étnicos y en particular los que habitan en regiones
de biodiversidad, reciban su participacion justa y equitativa
por los beneficios que del aprovechamiento se derivan.

Los cultores y cientificos consideraron esencial que los cultores,
creadores, intelectuales, cientificos, investigadores
afroamericanos y africanos, elaboren sus propios planes de
desarrollo sociocultural y artistico.

Los cultores y cientificos acordaron que deben trabajar conjun-
tamente con los gobiernos y los organismos multilaterales para
consolidar el nuevo proceso de reconstruccion étnica cultural
y artistica de los pueblos africanistas.

Los cultores y cientificos solicitan a los jefes de Estado de los
gobiernos de los paises americanos la inclusion de hombres y
mujeres afroamericanos, en los ministerios de Relaciones
Exteriores y en las misiones diplométicas en el exterior,
igualmente la inclusion de las artes afroamericanas, artistas,
cientificos e investigadores en los distintos programas de
promocion de cada pais en el exterior.

Los cultores cientificos exhortaron para que las experiencias
vividas, las expresiones presentadas y los espacios ganados en
el Il Encuentro Internacional de Expresiéon Negra 1997, no se
vayan a resumir ni a convertir en el futuro, como unos simples
dias de festival o un mero entretenimiento festivo callejero,
sino que siga siendo base para construir algo sélido, coherente,
que conduzca al bienestar econémico, artistico, técnico, moral
y humano de la gente olvidada en las Américas y en Africa y
que prepare un futuro mejor para las nuevas generaciones.

Declaracién de Santa Fe de Bogot4, D.C.
sobre la integracion universal de la negritud

Los paises asistentes al |l Encuentro Internacional de Expresion
Negra, en la ciudad de Santa Fe de Bogota, D.C., los dias 13 a 17

de

noviembre de 1997, reflexionando en la motivacién de los
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ideales sobre cultura, arte y sociedad negra.

Consideran:

1. La trascendencia de los informes presentados por los paises
concurrentes de Africa, Estados Unidos, el Caribe,
Centroamérica y Suramérica, los cuales hicieron énfasis en
identidad, cultura y arte de la poblacién de Africa y las
diasporas, se llegé a conocimiento que estas poblaciones en
mayoria y/o en minoria no ha alcanzado a plenitud el uso
integral de la declaracién universal de los derechos humanos.

2. Si algunos paises han confirmado la declaracion pertinente a la
discriminacion racial en general y/o la negritud en particular,
no han creado las instituciones y leyes acordes para llegar al
cumplimiento integral de la organizacién a plenitud a que se
refiere en la primera parte.

Declaran:

1. Todos los Estados integrantes o miembros de la Organizacion
de las Naciones Unidas eNU—, creen las leyes e instituciones
y/o entidades pertinentes para la realizacién integral al desa-
rrollo de la cultura y arte africanista de afroamérica y de los
derechos humanos.

2. La negritud en mayoria y/o en minoria de cada Estado indepen-
diente de su ideario politico, religioso, cultural, econémico y
social, tenga plena participaciéon en el ordenamiento legal que
propenda al pleno e integral goce de los derechos humanos del
hombre y la mujer.

3. Esta declaracién sera enviada a todos los medios de comunica-
cion y los organismos nacionales e internacionales.
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Impulso de la gestidon institucional en beneficio
de la poblacion afrocolombiana

Directiva de la Presidencia
de la Republica de Colombia
Fecha: 8 de septiembre de 1997

Para: ministros del despacho, directores de departamentos
administrativos, gerentes y directores de entidades des-
centralizadas y corporaciones del orden nacional y de-
partamental, directores de establecimientos publicos,
consejeros presidenciales, gobernadores, alcaldes.

El presidente de la Republica, considerando lo dispuesto en la
Constitucion Politica, la Ley 10 de 1993, los decretos reglamenta-
rios, el Plan Nacional de Desarrollo “El Salto Social” y el docu-
mento de politicaONPES2909 de 1997 “Programa de Apoyo para
el Desarrollo y el Reconocimiento Etnico de las Comunidades
Negras”, considera conveniente reiterar:

Que las comunidades afrocolombianas y raizales han efectua-
do aportes significativos al desarrollo colombiano a través de su
cultura, caracterizada por la riqueza y diversidad, la contribucién
a la produccion nacional y la proteccion del medio ambiente.

Que estos grupos han dado claro ejemplo de convivencia
pacifica, de relaciones arménicas con la naturaleza, de solidaridad
ciudadana y de conocimiento profundo de los recursos naturales,
como base para el desarrollo sostenible.

Que no obstante los avances alcanzados por el Estado colom-
biano en beneficio de la poblaciéon afrocolombiana a partir de la
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nueva Constitucion y la promulgacion de la Ley 70 de 1993, es
necesario incrementar, consolidar y profundizar los esfuerzos
gubernamentales, la participacion de la sociedad civil y la vincu-
lacion activa de las comunidades negras en el proceso permanente
de identificacion de mecanismos de participacion, en la formula-
cion, concertacion y toma de decisiones para el ejercicio equitativo
de los derechos que les consagra a estas comunidades las normas
referidas.

Que la poblacion afrocolombiana presenta los mas significati-
vos niveles de exclusion social, especialmente en los servicios de
infraestructura bésica, salud, nutricion, educacién, empleo y vi-
vienda.

Que como consecuencia de su préactica cultural, donde se
resalta el aspecto colectivo, la tenencia, propiedad y explotacion de
la tierra tiene un sentido determinante en sus relaciones sociales,
econdmicas y culturales. Esta aspiracién, reflejada en aspectos
administrativos y politicos adn esta en proceso de perfeccionarse,
por lo cual no se han logrado resultados efectivos y oportunos v,
en consecuencia, no se ha avanzado significativamente en la
titulacion colectiva de sus territorios ancestrales.

Que las evaluaciones de ejecucion del “Salto Social” muestran
rezagos significativos en el cumplimiento de metas fisicas y financieras
de los programas orientados a estas comunidades.

Por las razones expuestas, el presidente de la Republica,

ordena:

Primero. Otorgar a la problematica que padecen las Comunidades
Negras una atencion especial dentro de la Agencia Gubernamental,
encaminada a propiciar las condiciones necesarias para su pleno
desarrollo mediante el derecho alaigualdad de oportunidades. Para ello
el Ministerio de Hacienda y el Departamento Nacional de Planeacién,
daran prioridad a los proyectos de inversion destinados al mejoramien-
to de la calidad de vida de la poblacion afrocolombiana.

Segundo. Solicitar a todas las entidades del Estado propiciar
oportunamente los recursos presupuestales para el desarrollo de planes,
programas y proyectos en beneficio de las Comunidades Negras de
Colombia.

Tercero. Solicitar a los Ministerios del Interior, Relaciones Exte-
riores, Agricultura, Educaciéon, Salud, Desarrollo Econdmico, entida-
des adscritas y vinculadas al Departamento Nacional de Planeacion,
adelantar las gestiones pertinentes en la busqueda de cooperacion
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técnica y financiera para el apoyo a los programas de desarrollo de
las Comunidades Negras.

Cuarto. Solicitar a los Ministerios del Interior y de Relaciones
Exteriores agilizar los tramites para la firma y puesta en marcha de
convenios e intercambios culturales con los paises que han manifestado
interés en tal sentido y propiciar la participacion de profesionales de las
comunidades negras en los procesos de seleccién y asignacion de
representaciones diplomaticas en los paises que asi lo ameriten.

Quinto. Solicitar a los Ministerios del Interior, Hacienda y Crédito
Publico y Agricultura, al Departamento Nacional de Planeacion, a la
Consejeria Presidencial para la Politica social y a los delegados de la
Comisién Consultiva de alto nivel constituir el Comité de Coordinacion
y Seguimiento, e impulsar con caracter urgente las recomendaciones
del “Programa de Apoyo al Desarrollo y Reconocimiento Etnico de las
Comunidades NegrastONPES2909/97.

Sexto. Solicitar a los Ministerios del Interior, Medio Ambiente,
Minas y Energia, Agricultura y de la Cultura, participar, promover e
impulsar al proceso de reglamentacion de los capitulos 1V, V, VI, VII
de la Ley 70/93.

Séptimo. Solicitar al Ministerio del Interior impulsar con caracter
urgente la reglamentacion del articulo 176 de la Constitucion Politica
con el fin de garantizar la continuidad de la circunscripcion especial
para las Comunidades Negras y el acceso a la CaAmara de Representan-
tes de las otras minorias de que trata el mencionado articulo.

Octavo. Solicitar al Ministerio del Interior y a la Consejeria
Presidencial para los Desplazados, dar prioridad a la problematica de
los desplazados por la violencia en los territorios afrocolombianos.

Noveno. Solicitar a los Ministerios de Agricultura y del Medio
Ambiente apoyar los proyectos de utilizacién alternativa de productos
no maderables del bosque y agricolas organicos cuyo aprovechamiento
no impacte de manera sensible el medio ambiente, estimulando el
empleo y la investigacion.

Décimo. Solicitar al Ministerio de Desarrollo Econdédmico y al
Sistema Nacional de Cofinanciacion priorizar los proyectos orientados
a aumentar la productividad en el marco del desarrollo sostenible.

Decimoprimero. Solicitar a los Ministerios de Agricultura y del
Medio Ambiente y a las entidades competentes del orden nacional y
departamental, apoyar los esfuerzos e iniciativas de las Comunidades
Negras, para garantizar la ampliacion de cobertura de los servicios de
acueducto y alcantarillado en sus municipios.

Decimosegundo. Solicitar a los Ministerios de Desarrollo Econé-
mico, Medio Ambiente y Departamento Nacional de Planeacion, a
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través del ProgramaiD - Plan Especifico, apoyar@DECHOCOenN

la ejecucion del macroproyecto denominado “La Yesca” y destinar
en sus presupuestos los recursos necesarios para la financiacion del
componente que les corresponda, como modelo demostrativo de
aplicacion de la politica de desarrollo urbano “Ciudades y ciuda-
dania” del Salto Social.

Decimotercero. Solicitar al Ministerio de Educacién apropiar
en su presupuesto los recursos necesarios para desarrollar el
programa de “Mejoramiento de la calidad de la educacion para las
comunidades negras del pais”.

Decimocuarto. Solicitar al Ministerio de la Cultura incorporar
dentro de su presupuesto los recursos necesarios para la ejecuciéon de
una “camparfa de educaciéon” a nivel nacional sobre reconocimiento y
respeto a la diversidad e identidad cultural afrocolombiana.

Decimoquinto. Solicitar al Instituto Colombiano de Crédito Edu-
cativo y Estudios Técnicos en el ExterioaCETEX, evaluar la gestion
adelantada por el Fondo de Créditos Condonables para estudiantes de
bajos recursos econdmicos y buen desempefio académico, y programar
la apropiacion de recursos del nivel nacional e internacional a fin de
fortalecer el fondo de que trata el Decreto 1627 de 1996.

Decimosexto. Solicitar al Instituto Colombiano de Créditos Educa-
tivos y Estudios Técnicos en el ExterioiCETEX, promover los
créditos, becas e intercambios culturales y académicos para la pobla-
cion afrocolombiana.

Decimoséptimo. Solicitar al Ministerio de Comunicaciones e
Inravision, apoyar el fortalecimiento de la comunicacion al interior de
las comunidades afrocolombianas, mediante la asignacién de canales
locales comunitarios y la creaciéon de una red de emisoras étnicas, asi
como el fondo de promocién para las comunicaciones.

Decimooctavo. Solicitar al Ministerio de Trasporte y al Instituto
Nacional de Vias apoyar a las entidades responsables segln su compe-
tencia, en el desarrollo de los proyectos viales en los territorios de
Comunidades Negras.

Decimonoveno. Solicitar a los Ministerios del Interior y del Medio
Ambiente integrar una comisién que se encargue de estudiar alternati-
vas a la problematica de sobrepoblacion del Archipiélago de San
Andrés y Providencia.

Vigésimo. Solicitar a las gobernaciones que desempefan la Secre-
taria Técnica de las Comisiones Consultivas Departamentales asumir
los roles que les corresponde para garantizar el desarrollo y plena
aplicacion de la Ley 70/1993.

Vigesimoprimero. Solicitar a los Ministerios del Interior, Medio
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Ambiente, Agricultura y a la Red de Solidaridad Social, desarrollar
y fortalecer los mecanismos de participacion social en las comisio-
nes consultivas de alto nivel y departamentales, en los comités
regionales del Programa de Manejo de Recursos Naturales del
Ministerio del Medio Ambiente -PMRN—, y en la Comisién Mixta

de Gestion y Seguimiento.

Vigesimosegundo. Solicitar al Ministerio del Interior y a la
Consejeria Presidencial para el Desarrollo Territorial y de Santa Fe de
Bogota promover en las entidades territoriales la conformacién de
grupos de trabajo especializados en que participen miembros de las
juntas directivas de los Consejos Comunitarios de Comunidades Ne-
gras, para la inclusién en los planes de desarrollo de programas y
proyectos en beneficio de estas comunidades.

Vigesimotercero. Solicitar a todas las entidades del Estado com-
prometidas en los planes y programas para las Comunidades Negras de
Colombia conformar la Comisién Nacional Interétnica para la Preven-
cién y Resolucion de Conflictos, una vez agotados los mecanismos
autonomos para dirimirlos y, mientras se conforma, apoyar, fortalecer
e impulsar la continuidad de los Comités Regionales Interétnicos
propiciados por etMRNen convenio con la Red de Solidaridad Social.

Vigesimocuarto. Solicitar al Departamento Nacional de Planeacion,
a la Direccién Nacional de Comunidades Negras del Ministerio del
Interior y a la Consejeria Presidencial para la Politica Social, adelantar
el seguimiento de lo ordenado en la presente Directiva.

Cordialmente,

Ernesto Samper
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Del ciclo Ndowe: un cuento de Ndjambu en la
oralitura de Guinea Ecuatorial

Contado por Rogelio Cristian Dikabo a Jacint Creus en 1987.
En Creus (1997dentidad y conflicto.
Aproximacion a la tradicién oral en Guinea ecuatorial.

Erase una vez...

En un pueblo atravesado por un rio, vivian en una parte del rio
los hombres y en la otra los animales. De la parte en que vivian los
hombres, siempre salia un muchacho, cada mafnana, para mirar la
trampa que empleaba para pescar. Trataba de conseguir con ella
peces del rio, especialmente barbos; y a veces langostinos & grafis
Un dia, el chico fue a mirar su trampa y encontré que habia alli un
barbo que estaba podrido. Lo retuvo en el cayuco y se fue paseando
en su cayuco por el rio.

Al llegar a la otra orilla vio una casa. Se acercé mas hacia ella,
y encontré a un antilope preparando la comida. Es que en esa otra
orilla vivian los animales. Tenian por costumbre salir cada dia,
yendo al bosque en busca de alimento; y dejaban a uno para
preparar la comida, que al volver comieran tranquilamente todos.
El chico entré en la casa y saludé al antilope, el cual le contesto:
“con mucho gusto”. El chico le pidié que le diera picante, sal y
hojas para preparar su pescado. El antilope se conformé y le dio
todo. El chico le dijo que queria ponerlo en el fuego, y el antilope
le dijo que esperase un poco, porque ese pescado estaba podrido vy,
si no esperaba, aquel olor perjudicaria lo que él preparaba. El chico
insistio, y el antilope le dijo que no. El dijo: “Si no lo aceptas, voy

1. Especie de cangrejos derio.
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a meter esto por fuerza en las ollas que estids cocinando”. El
antilope dijo: “No lo intentes; porque, si lo llegas a intentar, nos
pegaremos y quizas te mataré”. El chico le dijo: “Esto es imposi-
ble”. Cogié su pez podrido y lo metié en la olla. Empezaron a
pegarse los dos dentro de la casa, hasta que el chico vencié al
antilope, lo até con una cuerda y lo colgé en la terraza. Asi pudo
comerse todo lo que el antilope habia preparado, y el resto lo eché
por la casa; luego desordendé todo lo de la casa que estaba ordenado
y se fue a su casa.

Cuando los animales regresaron del bosque, encontraron que
toda la casa estaba desordenada. Toda la comida que el antilope
habia preparado estaba echada en el suelo, y otra parte comida.
Preguntaron al antilope, y él les dijo todo lo que habia sucedido. Y
le dijeron: “como hemos venido hambrientos y vamos a estar otro
momento hambrientos, tu castigo es quedarte ahi colgado”.

Al dia siguiente fueron al bosque y dejaron al mono. El mono
empezb a preparar la comida, y se acerco el chico de nuevo: traia
otro pescadito podrido. Pidi6 sal y picante, y el mono le dio esto.
Y le dijo que queria ponerlo en el fuego, y el mono le dijo que
esperase un momento, porque ese pescado estaba podrido. El dijo:
“Si me haces esto, yo meto mi pescado a la fuerza, y ademas te pego
y te ato como he hecho con el antilope”. El mono le dijo: “Con el
antilope has conseguido hacerlo; pero conmigo no”. El chico meti6
su pescado en la olla, y empezaron a pegarse los dos en casa. El
consiguié vencer al mono, y lo colocé en el mismo sitio que el
antilope. Cuando regresaron los animales del bosque, encontraron
que habia sucedido lo que sucedié el dia anterior; y dijeron al
mono: “No vamos a decirte nada distinto. EI mismo castigo que
hicimos al antilope, es lo que te hacemos: no vas a comer, y te
quedas ahi colgado”.

Asi pasaron, cambiando animales por animales, y todos resul-
taban vencidos por el chico. Cada vez que se trataba de esto, la
tortuga solicitaba quedarse en casa; y le decian: “No hables, porque
no eres nadie para tratar un asunto igual”. La vez segunda que la
tortuga solicitd quedarse, el elefante le dijo: “Cuando vuelvas a
decir esto en mi presencia, te pisaré y te aplastaré con mi peso”. La
tortuga se quedd callada.

Asi iban pasando todos los animales, hasta el mismo elefante.
El chico consiguid atarlo también. Finalmente es cuando la tortuga
dijo: “Hoy voy a quedarme”. Y se quedd preparando la comida.
Hizo un hoyo frente a la casa y puso ahi una cuerda encima. Y la
cuerda estaba tirada hasta la pared, donde ella tenia un palo para
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sujetar esa cuerda. El chico vino e hizo lo mismo con la tortuga.
Cuando empezaron a pegarse, la tortuga se escap6 donde estaba la
cuerda. Cuando el chico la perseguia, ella tir6 de la cuerda, y ese
chico se cayod en el hoyo. Regresaron todos los animales y empe-
zaron a alabar a la tortuga por sus ideas. Ataron al chico y desataron
a todos los animales que estaban atados.

Asi, trataron ya de matar al chico para comérselo. El les dijo:
“Si queréis que yo os convierta en hombres blancos, haced un
hoyo”. Y todos los animales estaban contentos de convertirse en
blancos. Hicieron un hoyo, y él les dijo: “Poned ahi lanzas con los
filos hacia arriba”. Pusieron asi las lanzas, con las puntas hacia
arriba, y él les dijo: “Ahora, que nadie mire adelante. Vais corrien-
do y saltais en el hoyo. El que ultimara a saltar no se convertira en
un blanco, se guedard siendo de su color”. Asi los animales
empezaron a correr, sin darse cuenta de lo que sucedia a los
primeros que se caian. Cuando terminaron a morir todos, el chico
cogid su cayuco Yy volvioé a su pueblo. Llamé a sus familiares y vino
todo el pueblo a encontrar el lugar donde estaban todos los
animales muertos. Los cogieron y se los comieron”.
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ENPRESENCIA

Enrique Buenaventura: poeta dramatico
y dramaturgo

Carta a Nina S. de Friedemann
Cali 26 de agosto de 1997

Me preguntd usted como investiga un poeta y mas concretamente,
un poeta dramatico; y la pregunta me recordd aquello de que la
curiosidad es la madre de todos los vicios. La investigacion
empieza como vicio, y poco a poco el vicio se vuelve pasion. Ya
metido uno en la pasién se le olvida claro, la investigacion.

Tenia en Buenaventura primero, luego en Ladrilleros y asi,
cada vez mas lejos —huyendo de la contaminacion— un rancho
que levantamos en familia —Nicolas mi hermano, Jacqueline, mi
mujer y Nicolas mi hijo que tendria 7 u 8 afios. Lo importante era
nadar, tener una buena canoa y conocer la ruta.

Empezamos a notar que cada vez que se hace un rancho en
Venecia, en Pueblo Nuevo, a medida que las viviendas caminan
mar adentro sin apartarse mucho de las quebradas de agua crista-
lina que bajan de la selva, la manera de probar la resistencia de lo
edificado era un currulao. Un currulao bien zapatiao deja en pies
una vivienda o la hunde en el lodazal. De ese modo nos metimos
en los currulaos y mirando y bailando llegamos a curruliar bastante
bien. Aprendimos, después, la dulzura de “la jota”, el manejo del
pafiuelo, el galanteo, etc. etc.

En ese tiempo soélo sabia que el finado Fermin Rios tocaba la
flauta y timoniaba la canoa desde el muelle viejo hasta la mar brava,
estuviera subiendo o bajando. En algun islote haciamos sancocho
de tatabro o, en el peor de los casos, de gallina comprada.

Cuando me picé la curiosidad, cuando me cayod la maldicion de
Brecht: “lo conocido por conocido es desconocido” empecé unos
apuntes sobre lo que me habia ensefiado Mercedes Montafio de
Angulo. Comencé entonces a preguntarme sobre los origenes de
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esa danza que —para turistas— se danza cada noche, pero para los
“iniciados” solamente se baila —y de distintas maneras— en
diferentes ocasiones. Mas aun, es danza colectiva y es preciso
conocer los cambios de “toques” para que la danza varie. Lo facil

y divertido poco a poco se va volviendo significante y complejo.
Las coreografias son ancestrales, los roles de hombre y mujer bien
definidos y, normalmente la impaciencia, o pasiones mas deébiles,
desvian a muchos participantes hacia la facil salsa.

En alguna ocasion invité a unos profesores africanos que,
casualmente, estaban en Cali, y uno de ellos eché a llorar. El
currulao era la danza de su aldea, en Africa.

No soy investigador de oficio, no soy negro y no toco instru-
mento alguno. Tampoco canto en la ducha, pero la cultura o las
culturas me interesaron siempre. Senti, desde temprano, las dife-
rencias como abismos y una especie de incomodidad galileana que
hubiera podido desafiar, ain en los tiempos que me tocaron, Si no
“los instrumentos de tortura”, si el latigo que mi padre tenia
siempre a mano. Desatendia mis estudios de bachillerato por
fugarme al puerto, entrar en la canoa de don Fermin y canaletear
hasta que cayera la noche, amarrar en alguna roca o raiz, dormir en
algun recodo, estero o cueva y arrancar con los primeros claros
éspescar? los peces amanecian en la canoa y bien sabia don Fermin
como tenerlos listos cuando yo despertara. Hojas de platano eran
la mesa y los platanos eran pan.

Mal que bien ibamos grabando y ese registro ha quedado en el
IPC (Instituto Popular de Cultura). El sonido, digo, porque los
danzadores, flauteros, bailadoras y bailadores se han ido murien-
do, cada uno con su novena de “Alabaos” y no sé si a los que nacen
ahora les alcanza el “chigualo” porque —como todo ha—para
peor— cambiado tanto, —blanquitud como por negritud—... por
otro lado, el currulao es distinto en el centro, costa arriba o costa
abajo por las buenas o malas contaminaciones. Hacia Esmeraldas
ya pierde su nombre y tiende a volverse “de pareja’. Para el norte
—Choc6 hasta Panama— los cambios son numerosos hasta llegar
a la asfixiante ola del Caribe. Todavia se le parece “El Tamborito”,
pero dos brazas mas adelante, tiene duefios y los duefios poseen
discos de oro.

He conocido investigadores invisibles debajo de los aparatos:
camaras de cine, de fotografia y otras, rifles para tigres del pasado,
alambiques para tomar agua pura gota a gota, etc. pero a quienes
se les pregunta “el paso” y dicen ¢what? no recogieron lo vivo, no
guardan recuerdo porgue no aman lo que hacen. Sus investigacio-
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nes seran mejores que lo que guardandéclen la flor, sin llegar

a las raices. Y digo en la flor porque yo segui y la pasién me llevd
al Africa. Mis objetivos no han sido siempre puros y pasionales.

Participar en fiestas africanas, al menos alli donde se habla inglés,
francés o portugués y le traducen a uno, permite llevar al escenario
los relatos orales recogidos por Blaisse Sandars el gran poeta
surrealista.

Todo ello sin hablar del Africa que tenemos en el Pacifico, un
Africa en esparfiol, del Africa de Jamundi, del Africa servido en el
sancocho de pescado, lleno de ojos de manteca y escondidas
espinas. Si uno no es criado en esa Africa y amamantado por
africanas criollas, entiende bien que los investigadores teman el
menor desvio del camino trazado y arriesguen solamente hasta
donde es prudente y permitido en los consejos y reglamentos.

Hablando rigurosamente no he sido ni siquiera investigador
aficionado porque las tareas se definen, creo, por sus objetivos. Los
de un investigador estdn o se suponen claros, los mios en cambio
son interesados. Son casi exclusivamente artisticos.

Cuando escribi para el teatro los relatos recogidos de literaturas
orales por Blaisse Sandars y puse en ellos mucho de mi cosecha y
cuando los llevé a escena Jacqueline Vidal buscabamos, era en
primer lugar, que fueran divertidos, que el publico gozara con
ellos, que disfrutara desde que se encienden hasta que se apagan los
reflectores. Poco a poco comenzamos a darnos cuenta de que habia
una notable asistencia de negros a la sala. ¢Se interesaban en su
pasado? ¢buscaban sus raices? No lo sé. En foros, charlas o
conversaciones eso ha salido a relucir muy pocas veces y, a
menudo en forma confusa.

Respeto demasiado a los investigadores para creer que, lo que
en mi caso y en el de Jacqueline Vidal, ha sido un juego placentero
y desordenado pueda semejarse a las clasificaciones, analisis y
definiciones hipotéticas que ellos hacen.

Diria que me tomé en serio mi aventura como marinero. Eso de no
tener la tierra bajo los pies resulta —al menos al principio— algo
dificil. Y hablo de eso porque me permitio recorrer las Islas del Viento,
Jamaica, Curacao y Santo Domingo y Haiti. Si hay una nueva Africa
de América es Haiti. Ese fue mi primer contacto con los dioses y diosas
africanos y con los nacidos en Haiti. Alli si que no investigué. vivi,
bailé y aprendi mucho.

La otra estacion fue Bahia de todos os Santos. Alli me resisti
mas y me consagré con todos los bautismos de aguas podridas y con
la sangre de un gallo. Como all& se permite el sincretismo, soy tan
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catdlico como Shang6 y tan viril como Santa Béarbara y no puedo
menos que terminar invocandolo:

Santa Barbara bendita,

que en el cielo estas escrita

con papel y agua bendita!

y ello en una ciudad que le es consagrada, llena de flores y
polvo rojo mar adentro.

Fue asi fue, querida Nina, como no investigué pero me enrique-
ci muchisimo (claro, en lo espiritual) y estoy seguro de la ayuda de
los loas en todo lo que emprendo vy, si algo me sale mal es por culpa
de Echu, demonio rencoroso que no me pierde de vista.

(abrazo y firma Enrique)
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Bolekia Boleka, Justo

1994 Antroponimia Bubi: estudio
linguistico. Madrid-Malabo:
Centro cultural Hispano-
Guineano, 44 paginas.

Bubi, conforme la publicacién es un
“Pueblo negroafricano que habita en la
isla de Bioko (antiguo Fernando Poo)
en Guinea Ecuatorial. El estudio sobre
la lengua Bubi, recopila un considera-
ble numero de antroponimos (apelli-
dos) y se aproxima a su estudio
linguistico.
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Cahiers des Amériques Latines

1997 Revista semestral del IHEAL
Institut des Hautes Etudes de
I’Amerique Latine con la parti-
cipacion del CNRS, Centro
National de la Investigacion
Cientifica. Paris. N° 21y 22, 205
y 191 paginas.

El N° 21 tiene articulos de Efrain
Gonzéalez de Olarte, L’ajustement
structurel au Pérou: 1990-1996;
Catherine Aubertin y Laurent Vidal, de
société en quete de capital: Brasilia, le
Brésil se met en scéne; Claude de Mi-
ras, Lesiles Galapagos, un développmentinsoutenable? Ala Recherche
de nouvelles formes d’intégration: stratégies etidentités d’entrepreneurs
en Amérique Latines, por Marie-France Prévot Schapira; Les amis de
mes amis sont aussi mes amis:. Role des relations personnelles dans les
stratégies commerciales de petits métallurgistes chiliens de Jean-Yves
Dceler; D’'un modele de développement a I'autre; étude d’'un patronat
régional. Le cas de la province de Mendoza, Argentine, escrito por
Marie-France Prévot Schapira et Jean Bunel. De Jair do Amaral Filho:
Rupture politique, nouvelles formes d’intervention publique et
croissance dans le Ceara contemporain:

le role “des jeunes entrepreneurs”;
Entrepreneurs locaux mexicains dans une
zone de magquiladoras por Carlos Alba
Vega y Hélene Riviére d’arc. Leila Ben
Amor: entreprenariat et invention d’une
communauté: les hispaniques aux Etats-
Unis.

ElIN° 22 incluye un articulo de actualidad

de Francois Dureau titulado Trajectoires
résidentielles et recompositions urbaines
a Bogota ilustrado con un mapa sobre la
estratificacion socioeconomica del dis-

trito de Bogota en seis niveles.
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Creus, Jacint

1997 Identidady Conflicto. Aproxima-
cion a la tradicion oral en Guinea
Ecuatorial. Madrid: Editorial Los
libros de la catarata. 167 paginas.

Este libro hace honor a la definicion que

del mismo el editor hace en la
contraportada: La literatura oral se pre-
senta como unarealidad vivay compleja,
plena de fantasias, tensiones proyeccio-
nes del individuo y de la comunidad,
exorcizados mediante el sortilegio de la
palabra. Jacint alcanza a mostrarle al
lector algunos pliegues del alma africana

en Guinea Ecuatorial. Inicialmente, el autor tenia la idea de escribir una
pequefia coleccidon de ensayos, pero a medida que los creaba se fueron
articulando con el trabajo de campo realizado entre los Ndow y con
elementos de su tesis de doctorado presentada en 1993 en la Universi-
dad de Barcelona.

Evita, Leoncio

1996 CuandolosCombesluchaban. No-
vela de costumbres de la antigua
Guinea Espafiola. Estudios
introductorios de Carlos Gonzalez
Echegaray, Augusto Yvanga
Pendiy Donato Ndongo-Bidyogo.
Madrid: Ediciones Centro cultu-
ral Hispano- Guineano. 124 péagi-
nas.

La primera publicacion de esta novela en

el afio de 1953, fue realizada por el Insti-
tuto de Estudios Africanos. Es un relato
etnografico y a la vez histérico e imagi-
nado, enmarcado dentro de un tiempo singular: el Africa legendaria
anterior a la colonizacion. Representa precisamente, en palabras de su
autor, “el limite de la literatura oral con la literatura grafica”, mezcla de

la literatura europea con la tradicion africana . El libro es un aporte para
el conocimiento del grupo Ndowé, de su narrativa, de su entorno
natural, social y cdsmico.
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Faye, Mbare Ngom

1996 Dialogos con Guinea.Panorama
de laliteratura Guineoecuatoriana
de expresion castellana a través
de sus protagonistas. Madrid:
Labrys 54 Ediciones. Mapas. 156
paginas.

Texto de gran interés, novedoso desde
varios puntos de vista: es una aproxima-
cion critica y rigurosa de la literatura
guineoecuatoria desde una perspectiva
interna y plural por aquellos mismos que

la escriben. Al mismo tiempo analiza y
estudia un fendmeno literario de caracter
Unico y poco conocido como es la literatura africana de expresion
castellana. Escriben: Leoncio Evita Enoy, Marcelo Ensema Nsang,
Julian Bibang Oyee, Raquel llombé, Donato Ndongo-Bidyogo, Juan
Balboa Boneke, Ciriaco Bokesa Napo, Francisco Zamora Segorbe,
Maria Nsué Angle, Antimo Esono Ndongo, Maximiliano Nkogo
Esono, Jerénimo Rope Bomaba, Juan Tomas Avila Laurel.

Gutiérrez, Samuel

1991 Arquitectura Caribefa. Puerto Li-
moén, Bocas del Toro. Planos,
mapas y fotografias. Archivo Na-
cional de Costa Rica. Bogota:
Escala Ltda. 141 paginas.

Este libro, ilustrado con bellas fotogra-
fias, mapasy planos, nos introduce en un
estudio histérico-arquitectonico de Puerto
Limon, en Costa Rica, muestra de cultura
caribefia. Toma como punto de partida el
momento de la construccion del ferroca-

rril del Atlantico y el establecimiento de

una agricultura de plantaciones a finales
del siglo pasado, cuando el aporte cultural y religioso principalmente de
inmigrantes caribefos, se inserté definitivamente en este lugar. Presen-
ta una breve historia de su gestacion y una tipologia que sefiala la
vivienda vernacula, la arquitectura religiosa, las logias y la arquitectura

262



LUZ RIVERA OSPINA

civil. Finaliza con una comparacion entre la arquitectura de Puerto
Limoén y Bocas del Toro y la arquitectura caribefia. Se anota que “La
arquitectura de Puerto Limon desarrolla un estilo con caracteristicas
muy particulares, una tipologia de viviendas y de edificios, donde
resalta una serie de invariantes, entre ellas la madera como material de
construccion, los pilotes, los soportales, las galerias o corredores,
adecuados sistemas de ventilacién, pendientes pronunciadas de las
cubiertasy otros elementos que tipifican una arquitectura anglocaribefa”.

Gutiérrez, Samuel

1986 La arquitectura en dos archipiéla-
gos caribeinos. Estudios compara-
dos de Bocas del Toro, Panamay
San Andrés y Providencia, Co-
lombia. Panama: Imprenta uni-
versitaria de Panama. Incluye ma-
pas, fotografias y planos. 153 pa-
ginas.

Con este estudio el autor se aproxima a la
arquitectura de los archipiélagos de Bo-
cas del Toro, Panama, y San Andrés y
Providencia, en Colombia, con una cul-
tura caribefia, y una arquitectura tipica a

la de otros paises caribefios. En el libro encontramos un “trazado de las
coordenadas historicas y culturales de los archipiélagos, un bosquejo
geografico e histoérico, las raices genealdgicas, los asentamientos
humanos, la arquitectura, las tipologias y paralelos, y al final, unas
breves conclusiones y recomendaciones” (pagina 7). Es un estudio
comparativo de la cultura y de la arquitectura de estos dos archipiéla-
gos. Hay fotografias de San Andrés y Santa Catalinade 1927 y de Bocas
del Toro en los inicios del siglo.
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Gutiérrez, Samuel

1993 Taboga. Redescubrimiento de la
isla y de su arquitectura. Acade-
mia Panamefia de la Historia.
Bogotéa: Escala. Fotografias, ma-
pasy documentos de archivo. 107
paginas.

Islade Taboga, nombre de origen indige-

na “Haboga”, que significa Pescador en
lengua Cueva. Se encuentra situada en el
Océano Pacifico en la Bahia de Panama,

a unos doce kilbmetros de la ciudad capi-
tal. El pueblo original fue fundado en
1524, cinco afios después de que Pedrarias
estableciera la vieja ciudad de Panama. Su paisaje de angostas calles y
minusculos callejones, laberinto urbano tiene rinconadas y perspecti-
vas imprevistas. El autor plasmoé la importancia que dejaron en la
arquitectura los diferentes periodos de su historia: desde bohios indige-
nas, casas, iglesias coloniales, hasta la arquitectura contemporanea.

Hispanics Linguistics

1996 Revista. Vol. 8/2 Fall. Departa-
mento de Espafiol y Portugués.
Albuquergque, New México. P4ags.
201-397. Editor John M. Lipski.

Contiene cuatro articulos: Fernando
Martinez Gil, El principio de la distancia
minima de sonoridad y el problema de la
vocalizacidon consonéantica en el espaniol
de Chile; Armin Schwegler, la doble ne-
gaciéon dominicanay la génesis del espa-
fiol caribefio; Scott Schwenter: The
pragmatics of independesitclauses in
Spanish; Antonio R.M. Simoes, Duration
as an element of lexical stress in Spanish discourse: An acoustical
study.
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Lavou, Victorien (Editor)

1997 Les Noirs et le discurs identitaire
latino-americain, Crilaup Presse
Universitaires de Perpignan. Cen-
tre de Recherche Iberiques et
Latinoamericaines de la Univer-
site de Perpignan. 273 paginas.

Los articulos que conforman esta publi-
cacion son el conjunto de diferentes tra-
bajos: actas de coloquios, monografias,
mesas redondas, conclusiones de semi-
narios, documentos inéditos y de tesis de
posgrado. Pretenden analizar y compren-
der laimagen del negro en el discurso de

la identidad latinoamericana. Se trata de dar respuestas a preguntas
como cual ha sido el destino de esos miles y miles de esclavos africanos
que trabajaron en minas, plantaciones y en los puertos. Es una invita-
cion a reflexionar sobre esa memoria olvidada, sobre la construccion
intelectual de esa identidad latinoamericana que oculta y niega la
presenciay el legado africano, de la misma manera que no reconoce las
reivindicaciones de los Negros. Participan: Joel Delhom, Michele
Guicharnaud-Tollis, Dieudonné Kounkou, Lavou Zoungbo, Michele
Soriano, Jean-Pierre Tardieu, Zila Bernd, Eva Bueno, Mario Maestri,
Elizabeth Araiza Hernandez, Philippe Schffhauser, Dante Barrientos
Tecun, Quince Duncan Moodie, Marta Morera Salas, Mario Viquez
Vargas, James J. Pancrazio, Manuel Zapata Olivella, Narciso Alba.

M’Bokolo, Elikia (director de la publica-

cion)

1995 L’Afrique entre |I‘Europe et
I’Amérique. “Le role de I'Afrique
dans la recontre de deux mondes
1492-1992”. Paris: UNESCO.
Serie Mémoires des peuples. Di-
sefode laportada Oleo de Wifredo
Lam 19/24, 1972. 50x40 cm. 189
paginas.

Esta publicacion “Africa en América”,
presenta una relacién de las actas del
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coloquio “El papel de Africa en el Encuentro de Dos Mundos”, que la
UNESCO organizé en mayo de 1992, en Praia (Cabo Verde). Sus
objetivos son aportar elementos para la comprension de las multiples
relaciones entre Africa y América. Su tematica se estructura a partir de
1492, aino del inicio de la conquista. Participaron intelectuales africa-
nos, americanos y europeos: Elikia M’Bokolo, Samir Amin, Nana-
Kow Bondzie, Alain Anselin, Elisa Silva Anrade, |bader Thiam,
M’baye Gueye, Josette Fallope, Nina S. Friedemann, Luz Maria
Martinez Montiel, Nilda Beatriz Anglarill, Kiflé Sélassié Beseat. Se
trataron temas sobre la situacion de Africa antes de la conquista de
América, las consecuencias a corto y largo plazo de la expansion
europea, la influencia cultural reciproca afroamericanay las perspecti-
vas de dialogo entre los mundos actuales unidos por la historia y por
lazos profundos a través de cinco siglos.

Memoria y Sociedad.

1997 Revistadel Departamento de His-
toria y Geografia. Bogota:
Pontificia Universidad Javeriana.
Vol 2 #4 159 paginas.

Del contenido de esta revista se destacan:
articulos de Joben Aucardo Chicangana
Bayona: la Imagen y el desarrollo en la
obra de Gregorio Vasquez 1657-1710;
Manuel Lucena Giraldo: Ciencia y poli-
tica en los proyectos de obras publicadas
del consulado de Cartagena de Indias
1795-1810; La politica y la Violencia en
Colombia (1946-1965) interpretacion en

la decada de los ochenta de Catherine
Legrand. Otros trabajos de César Augusto Ayala, Philippe De
Lombaerde. El ensayo de Diana Bonnett Vélez “Garcilaso de la Vega,
por los caminos de la integraciéon” discute el tema del mestizaje en el
siglo XVIy los esfuerzos del Inca para participar con dignidad dentro
de la sociedad colonial.
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Martin del Molino, Amador

1993 La ciudad de Clarence. Primeros
afos de laactual ciudad de Malabo,
capital de Guinea Ecuatorial,
1827-1859. Madrid -Malabo:
Centro cultural hispanoguineano.
Plano topografico de Santa Isabel
por D.E. Bonelli 1890, mapas,
grabados 250 paginas.

La ciudad de Malabo ha recibido a través

de su historialos nombres de Santa Isabel

y de Clarence. Clarence no fue propia-
mente una colonia europea, sino mas
bien una colonia africana, formada por
negros liberados, procedentes de Sierra Leona y de todas las costas del
Africa Occidental y central. A finales del siglo XVIII en Europa el
movimiento abolicionista contra la esclavitud gener6 también el retor-
no a Africa de negros americanos. Para asentarlos se establecieron las
ciudades de Free Town en 1787, Monrovia en 1821 y Clarence en 1827.
Clarence fue inglesa hasta 1858 cuando Espafia la recuperay la bautiza
con el nombre de Santa Isabel que se mantiene hasta 1968, afio de la
independencia de Guinea Ecuatorial cuando se torna en Malabo. El
capitulo VIII sobre los Bubis es un ensayo etnografico valioso para el
conocimiento de la poblacion africana original y nativa del lugar.

Mosquera, Sergio A. y

Liliana Cantillo Lozano

1997 Diccionario genealdgico de lapro-
vincia de Citara siglo XIX-XX.
Serie Ma’Mawa Vol 3. Quibdo:
Fondo mixto para la promocién
de la culturay las artes del Chocé.
163 paginas. Fotografias.

Este trabajo continda la difusion de las
investigaciones sobre las raices de los
hombres y mujeres chocoanos. Aqui, el
lector encontrara el enunciado de mu-
chas familias, cuya definicibn sera el
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resultado de su propia curiosidad, de la necesidad de saber cuéles eran
algunas de las familias que a partir de 1800 dieron origen a los actuales
habitantes del valle del rio Atrato.

Ncogo, Maximiliano

1994 Adja-Adja y otros relatos.
Malabo:Centro Cultural Hispano-
guineano, 46 paginas.

Esta muestra de literatura guineana tiene
dos partes: Adja-Adja y comparieros de
una jornada ordinariay la segunda: Rela-
tos sobre un funcionario en un dia de
absentismo. Anacleto Olo Mibuy en el
prologo dice: “he intentado a la hora de
prologar esta obrita, simple pero signifi-
cativa, encasillarla en alguno de los
generos clasicos, no ha sido facil desgra-
narlo de la narrativa tradicional y
etiquetarla como modernamente conviene. Su estructura, su temay su
lenguaje candido/silvestre, presenta en si sintomas de indiciplina,
aunque no hay anarquia literaria”.

Olarte Reyes, Oscar

1994 Sociedady ecosistemas enla Lla-
nura del Pacifico. Pereira:
CORPES de Occidente, Pereira,
fotografias, 95 paginas.

“Las selvas de la Costa del Pacifico co-
lombiano, ultimamente conocidas como
el Choco biogeografico, albergan una de
las mayores riguezas bioldgicas del pla-
neta”. De acuerdo con Emilio
Constantino, este trabajo quiere mostrar
la cruda realidad que viven las gentes de
la comunidad del Bajo Anchicaya, como
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consecuencia de un modelo de desarrollo impuesto desde afuera, al
mismo tiempo que nos introduce en la forma de pensar de la gente del
Pacifico. La idea central de esta propuesta es: “intentar que las gentes
del Andén Pacifico se planteen no sélo el problema de la posesion legal
del territorio, sino tambien su buen uso”.

Romero Vergara, Mario Diego

1997 Historia y etnohistoria de las co-
munidades afrocolombianas del
rio Naya, premio Jorge Isaacs.
Colecciéon de autores vallecau-
canos. Cali: Imprenta Departa-
mental del Valle del Cauca. Ma-
pas, fotografias, 139 paginas.

El historiador, profesor de la Universi-

dad del Valle, presenta su ultimo libro
con el objetivo de establecer un dialogo
entre la historia de los documentos de
archivo, la tradicién oral y las vivencias

de los afrocolombianos que habitan la
cuenca hidrografica del rio Naya. Este
estudio parte de un reconocimiento a las comunidades indigenas,
pobladoras de la cuenca del rio Naya, quienes comparten su territorio
con las comunidades afrocolombianas, llevadas alli en condicion de
esclavitud. A través del tiempo los procesos de poblamiento estuvieron
enmarcados por el dominio demogréfico de los afrocolombianos que
implantaron alli un sistema de produccion, que les permitié crear y
elaborar utensilios de trabajo propios de su cultura material. El prop6-
sito de este libro es mostrar: “que las comunidades afrocolombianas del
Pacifico, han tenido que sortear situaciones y presiones externas
relacionadas con la propiedad, que intentan minimizarles ala condicién
de invasores y de ocupantes fordneos” (pag 16). “La propiedad legal en
esta zona, esta a cargo de la Universidad del Cauca, por una disposiciéon
estatal de la naciente republica de 1827, hecho que contradice la
legitimidad de la costumbres y la tradicion de las comunidades
afrocolombianas e indigenas que sobre los mismos territorios han
ejercido préacticas de poblamiento” (contracaratula).
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Suarez. Jaén Omar

1997 Laregion de los llanos del Chira.
Un estudio de historia rural pana-
menfa. Segunda edicion corregida
y aumentada por el autor. Premio
Ricardo Mir6 1990. Panama: Di-
reccion Nacional de Publicacio-
nes y Comunicacion INAC. Por-
tada Ignacio Mallol: “Una mafa-
na” (Coclé) dleo sobre tela, 1981.
303 péaginas.

La fascinacién que el siglo XVIII pana-
mefo ha ejercido sobre el autor, lo ha
llevado a concentrarse en la historia de
una parte de la sabana de este pais. Esta
version corregida y aumentada es “un testimonio y un analisis valioso
de la evolucion de una vieja zona de poblamiento y de ocupacién del
suelo en una porciéon del Panama profundo” (contraportada). Esta
sabana se encuentra entre Chame al este, Penonomé al norte y y Nata
al oeste. La obra insiste en el esudio de la estructura agraria y del
poblamiento desde el siglo XVI, especialmente en la creacién de la
hacienda-latifundio en el siglo XVIII, rasgo singular del paisaje geo-
grafico y del poblamiento original de los europeos, amerindios y
africanos. Al final del libro encontramos una serie de trabajos sobre la
region, sobre la extensa sabana coclesana que se inicié con el “Hombre
y la Tierra en Nata de 1700 a 1850", publicado en Panama en 1971.

Newton, Velma

1995 Los hombres del “Silver Roll”.
Migracion antillana a Panama
1850-1914. Sociedad de amigos
del museo afroantillano de Pana-
ma. Ciudad de Panama, Causadias
editores. Traductora: Irma Ritter.
Portada: “Los Dinamiteros” 1983
por Garay Jefferson 306 paginas.

Este libro apareci6é originalmente en in-
glés en el afo de 1984, con el titulo: The
Silver Men: West Indian. Labour
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migration to Panamé 1850-1914. Esta version en espafiol, comprende
un estudio histdrico, sobre una poblacién y una época, muy importantes
en el desarrollo del Istmo. Muestra el papel clave que en el pais jugo la
diaspora de antillanos: su presenciay contribucién al desarrollo econ6-
mico y al pluralismo étnico en la region circuncaribefia. El término
“Silver Roll” se refiere en lo basico a la moneda y al sistema de pago
gue se utilizé con los trabajadores que construyeron el canal, en
oposicion al término “gold Roll” con que se pagaba a los norteameri-
canos blancos.

Sales, Encinas Ramoén. EIA Domingo

1995 El extraio regalo venido de otro
mundo (cuento de Nvet Oyeng).
Traduccion del Fang: Domingo
Ela Mba y Ramén Sales Encinas.
Madrid Malabo Centro cultural
Hispano- Guineano. llustraciones:
Manuel Evuna “Mafan”. Portada:
Filiberto Obama Nsué “Fili". Fo-
tografias “Adi” 182 paginas.

Unade las mas fascinantes muestras de la
cultura africana esta representada en este
conjunto derelatos y canciones. Gregorio

Eyi Ncogo (1928) nacié en Ndong
Bidogo, distrito de Mongomo, en la re-
gion continental de Guinea Ecuatorial. Pertenece al clan Ndong y es el
mas grande interprete de Nvet (instrumento musical de cuerdas y
calabazas) de la etnia Fang. El Nvet Oyeng es uno de los pilares de la
cultura Fang y una de las expresiones artisticas mas auténticas del
Africa Subsahariana. Sus actuaciones constituyen todo un fenémeno
social que resume lo esencial de una de las culturas méas antiguas del
planeta.
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Otras publicaciones
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Africana bulletin 1997. N° 4. Université de Varsovie, Faculté de
Géographie et d’Etudes Regionales.Krakowskie Przedmiescie 3000-
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Bulletin Bibliographique Amerique Latine.1997. N° 29 Analyse des
publications en sciences sociales et humaines. References N°. 1-698.
Université Toulouse-Le Mirail, 5, allées Antonio Machado- 31058
Toulouse Cedex.

Chemins Critiques 1997. Revue Haitiano-Caraibéenne. Societé,
Sciences, Arts, Literature. Vol. 3 No. 3 Enero. Boite Postale 2013, Port-
au-Prince, Haiti.

Cuadernos Hispanoamericanos 1997. N° 565-566. Agencia Espafola
de Cooperacion Internacional. Avenida Reyes Catolicos, 4 28040
Madrid, Espafa.
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year, Spring and fall, by. Dept. of Spanish and Portuguese. University
of New México, Albuquerque, NM 87131-1146.

Revista Mexicana del Caribe N° 3. Ao Il. Publicaciéon semestral.
Blvd. Bahia y Comonfort s.n., col. del Bosque, Chetumal,Quintana
Roo, México, 77010. e-mail recaribe@balam.cuc.ugqroo.mx

Libros

Historia del Gran Cauca. Historia Regional del suroccidente colombia-
no. 1996 Universidad del Valle, Instituto de Estudios del Pacifico, Cali,

Valle.

Lanuza, José Luis 1946. Morenada. Emecé Editores S.A., Buenos
Aires. 220 péaginas.
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Mbomio Bacheng, Joaquin 1996. El parroco de Niefang.Malabo:
Centro Cultural Hispano-guineano 86 paginas.

Olarte Reyes, Oscar 1994. La sirena se hace a la mar y otros relatos. 75
paginas. Editorial “su propio bolsillo”, Cali.

Rodriguez, Emilio Jorge 1989. Literatura Caribefa.Bojeo y cuaderno
de Bitacora. La Habana: Editorial Letras Cubanas.

Memorias

Identifying enslaved africans: The Nigerian hinterland and the African
diaspora. 1997 Proceedings of the UNESCO/SSHRCC Summer Institute.
York University. Toronto, Canada. Julio 14 - agosto 1, 877 paginas.
Lanzamiento de la catedra de estudios afroamericanos. Octubre 1997

Instituto de Estudios del Pacifico/ Universidad del Valle, Fundacioén
Colombo-brasilera, Cali, Colombia.
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1998

Abril 8-12

Abril 27-30

Mayo 10-15

AMERICANEGRANC14: 1997

Calendario

V Conferencia Internacional “Cultura afri-

cana y afroamericana” Santiago de Cuba.
Organiza Centro Cultural africano Fer-

nando Ortiz. Colabora.Catedra UNESCO
de Estudios Afroamericanos, Universi-
dad deAlcala, Alcala de Henares. Fax:

34.18854930. Fax: 53.226.86829

1898-1998

Primer encuentro de Culturas del Caribe.
Santa Fe de Bogota, Pontificia Universi-
dad Javeriana. Temas: La guerra hispa-
noamericana, Culturas regionales, Poe-
sia y poética emergentes, Cruzando fron-
teras. Informacion: Departamento de Li-
teratura, cra. 72 N° 40-62, fax: 338 45 64.
E-mail:mdserna@javercol.
javeriana.edu.co

Fete mondiale de la conscience.
Celebration de la fin de I’Apartheid.
Johannesburg-Windhoek. Dirigirse a:
Africa-Cultures International Institute. c/
6, Vieux Pont, B.P.1245, Cotonou. Tel/
fax: (229) 31.45.34, Benin.
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Junio 12-21

Julio 3-9

Julio 15-17

Agosto 12-16

Agosto 17-28

Festival Inter-afrocaribefio. Quinta edi-
cion Veracruz, Mexico. Dirigirse a: Dr.
Rafael Arias Hernandez. Instituto
Veracruzano de Cultura Fax: 31 6645 y
31 6962

XVIIl Festival del Caribe. Dedicado a la
huella hispanica. Santiago de Cuba. Con-
voca Casa del Caribe. Colabora: Univer-
sidad de Alcala. E-
mail:caribe @artsoft.cult.cu.

Primer encuentro Africa-América Lati-
na: “Hacia un Nuevo Dialogo Cultural”

,Organizado por la Fundacién para la
Comunicacioén y el Patrimonio Cultural y
por el bloque regional ICOMSUR, Con-
sejo Internacional de Museos, Argentina,
Bolivia, Brasil, Chile, Paraguay, con el
auspicio de la UNESCO. Buenos Aires,
Argentina. Dirigirse a Lic. Mdnica Garri-

do Tel/fax: (541) 815 1986.

Afro-Latin/America and the diaspora:
Cultural hybridity, miscegenation,
creolization. Abstracts: February 1, 1998.
Santo Domingo, Republica Dominicana.
Dirigirse a Marvin Lewis, Romance
Languages, University of Missouri Fax:
573-884-8171 y Laurence Prescott,
Spanish, Italian and Portuguese,
Pennsylvania State University, Fax: 814
863 7944.

VISeminario Cultura afroamericana: pa-
norama de las religiones afrocubanas.
Confirmar asistencia antes del 31 de julio
de 1998. Dirigirse a Emilio Jorge
Rodriguez, Director Centro de Estudios
del Caribe. Casa de las Américas. Ciudad
de La Habana, Cuba. Fax: (537) 33 4554,
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Septiembre 8-13

Septiembre 14-18

Diciembre 14-18

32 7272.

World Conference on Carnival. The
Caribbean and the Americas Hartford,
Connecticut, USA. Dirigirse a: Trinity
College English Department Fax: (860)
297-5258.

IBeminario El Caribe Continental: Tra-
dicion oral y literatura. Confirmar asis-
tencia antes del 31 de agosto de 1998.
Dirigirse a Emilio Jorge Rodriguez, Di-
rector Centro de Estudios del Caribe.
Casa de las Américas. Ciudad de la Haba-
na, Cuba. Fax: (537) 33 4554, 32 7272

Coloquio Internacional 1898 en las Anti-
llas: historia, testimonio y literatura. Con-
firmar asistencia antes del 30 de octubre
de 1998. Dirigirse a Emilio Jorge
Rodriguez, Director Centro de Estudios
del Caribe. Casa de las Américas. Ciudad
de la Habana, Cuba. Fax: (537) 33 4554
y 32 7272.

279



	De los editores
	Encuentro de culturas entre África y Brasil. Siglo XVIII: Luanda, isla de Mozambique y Rio de Janeiro
	Introducción
	Lo diverso y lo igual en la forma de pensar
	Consideraciones finales

	El cimarronaje como forma de expresión del África Bantú en la América colonial: el ejemplo de yangá en México
	El cimarron y la sociedad colonial americana
	Hechos y actores de la rebelion de Yangá
	Antecedentes y atmósfera general
	Los hechos y sus protagonistas
	Yangá, o la expresión del África bantú en América
	El origen de Yangá
	Expresión de la cultura Bantú
	La ideología cimarrona
	Conclusión

	Serpientes y cocodrilos alados en la herrería colonial del siglo XVIII en Cuba: un caso de trasculturalización hispáno--africana
	Introducción
	Formulación del problema a investigar
	Nivel de conocimientos existentes
	Aspectos metodológicos
	Objeticos e hipotesis
	Herencia hispánica en la herreria de Cuba
	La herreria y sus técnicas
	Adricanos y descendientes en la herreria colonial
	Significaciones simbólicas de las piezas
	Conclusiones

	El modelo de matrimonio en Ghana en la novela Changes (1991) (Cambios), de Ama A. Aidoo
	El mundo africano en Del Amor y otros demonios de Gabriel García Márquez
	El lenguaje de los afrocolombianos y su estudio
	Español y lenguas criollas en la Costa Atlántica
	Bibliografia

	El lenguaje de los negros congos de Panamá y el lumbalú palanquero de Colombia: función sociolinguística de criptolectos afrohis
	Los criptolectos afrohispánicos
	Los negros congos de Panamá
	El lenguaje ritualizado de los negros congos
	Los lumbalúes de San Basilio de Palenque en Colombia
	Comparación del lenguaje congo y los lumbalúes palenqueros
	Resumen

	Diálogos Atlánticos: experiencias de investigación y reflexiones teóricas
	El Atlántico Sur
	La otra vertiente
	Los diálogos
	El investigador y el terreno
	Entre investigadores e investigaciones
	Reflexiones teóricas

	Tierras del Zipa en la Sabana de Bogotá (1981*)
	Recorrido Histórico
	Período Precolombino
	Período colonial
	La encomienda
	Crisi de la encomienda (1720)

	El concierto agrícola
	Crisis del concierto agricola

	El resguardo (1591)
	La hacienda



	Relaciones comerciales y linguísticas entre Cuba y Cartagena de Indias
	Bemkos Bioho: Monumento a la Libertad
	II Encuentro Internacional de la Expresión Negra "Por la paz y el respeto de las diferencias"
	Impulso de la gestión institucional en beneficio de la población afrocolombiana
	Del ciclo Ndowe: un cuento de Ndjambu en la  oralitura de Guinea Ecuatorial
	Enrique Buenaventura: poeta dramático y dramaturgo
	Ultimas publicaciones recibidas por América Negra

